J 4,19-26

Przeklad

19. Mowi mu kobieta: ,,Panie, widzg, ze prorokiem jestes ty.

20. Ojcowie nasi na gorze tej oddawali cze$¢ Bogu, wy za§ mowicie, ze w Jerozolimie jest
miejsce, gdzie trzeba oddawac cze$¢ Bogu”.

21. Méwi jej Jezus: ,,Uwierz mi kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na gorze tej, ani w
Jerozolimie nie bedziecie oddawac czci Ojcu.

22. Wy czcicie to, czego nie znacie. My czcimy to, co znamy, gdyz zbawienie z Zydow jest.
23. Lecz nadchodzi godzina i teraz jest, gdy prawdziwi czciciele beda oddawac czes¢ Ojcu w
Duchu i1 prawdzie. A bowiem Ojciec takich szuka czczacych Go.

24. Bog [jest] Duchem 1 czczacy Go w Duchu i prawdzie musza Go czci¢”.

25. Méwi mu kobieta: ,,Wiem, ze Mesjasz przyjdzie, zwany Chrystusem. Gdy przyjdzie 6w,
oznajmi nam wszystko”.

26. Mowi jej Jezus: ,,Ja jestem, mowiacy do ciebie”.

Uwagi wprowadzajace

Tekst kazalny stanowi fragment dluzszej sekcji czwartej ewangelii, relacjonujacej pobyt
Jezusa w Samarii (J 4,1-42), ktorego istotnym etapem byta rozmowa Jezusa z Samarytanka (J
4,7-26). Relacja ta stanowi zamknigta w sobie catos¢ 1 wiele wskazuje na to, ze w takiej
postaci wyszla ona spod reki samego Jana. Niemniej jednak zdaniem czgsci egzegetow sekcja
ta posiada duzo bardziej ztozona genezg i proponuja przy tym réznego rodzaju, czgsto bardzo
ztozone koncepcje. Nie wchodzac jednakze w szczegoély, u jej podtoza miatoby leze¢ zrodio
przedjanowe, ktore ewangelista miatby czgsciowo zmodyfikowaé oraz uzupehnié, wreszcie
ostateczny ksztatt tekstu bylby dzielem szkoly janowe;.

Caly fragment J 4,1-42 posiada do$¢ przejrzysta strukture literacka i mozna wyr6znié w
nim nastepujace czesci: 1) ww. 1-6, petniace funkcje wprowadzenia, nakres$laja kontekst
sytuacyjny; 2) ww. 7-15 relacjonuja pierwsza czgs$¢ rozmowy Jezusa z Samarytanka na temat
wody zycia; 3) ww. 16-26 relacjonuja druga czes¢ rozmowy na temat wlasciwego czczenia
Boga; w. 26. stanowi przy tym punkt kulminacyjny dialogu — Jezus objawia samego siebie
jako Mesjasza; 4) ww. 27-38 tworza narracyjny element przejSciowy, w ramach ktorego jest
mowa 0 powrocie uczniOw z miasta oraz rozmowie Jezusa z nimi na temat wlasciwego
pokarmu (ww. 31-34) oraz siewu i zniw (ww. 35-38); 5) ww. 39-42, stanowiace zakonczenie

calej sekcji, opisuja, jakie oddziatywanie wywarto §wiadectwo Samarytanki o Jezusie na jej



wspoirodakow, mieszkancow Sychar, oraz spotkanie Jezusa z Samarytanami, ktérego efektem
byto uznanie przez nich w nim Zbawiciela §wiata.

Z powyzszego wynika, ze tekst kazalny obejmuje, cho¢ nie cata, druga cz¢s¢ rozmowy
Nauczyciela z Galilei z kobieta samarytanska, ktora stata si¢ przelomowa nie tylko dla niej,
ale takze dla innych Samarytan zamieszkujacych Sychar, gdyz doprowadzita ich do wiary.

Warto mie¢ na uwadze, ze w calej sekcji J 4,1-42 dochodzi do glosu, z historyczno-
religijnego punktu widzenia, wazna problematyka. Chodzi o relacje Zydéow Samarytanami.
Jak wiadomo, obie nacje cechowata co najmniej wzajemna niechg¢, czego $lady widnieja
zreszta tez w samym tek$cie. Tymczasem spotkanie Jezusa najpierw z Samarytanka, a pdzniej
innymi mieszkancami Sychar, przetamuje to tabu. Tego rodzaju problematyka poruszana jest,

takze w pozytywnym wymiarze, jeszcze tylko przez ewangelist¢ Lukasza.

Komentarz

W. 19. Stowa Samarytanki ,,Panie, widze, ze prorokiem jestes ty” wyrastaja z kontekstu
poprzedzajacego i1 na jego tle nalezy je interpretowac. Chodzi przy tym przede wszystkim o
poczatek drugiej czgSci rozmowy Jezusa z kobieta. Nauczyciel z Galilei niejako ja
»przejrzal”, objawiajac i odkrywajac prawdg o jej przesztym i terazniejszym zyciu. Kobieta
miala do tej pory pigciu mgzéw — nie wiadomo, co z nimi si¢ stalo, czy zmarli, czy tez
rozwiedli si¢ z nig. Aktualnie takze zyje z mgzczyzna, ale bez §lubu, co w $wietle Prawa jest
oczywiscie grzechem. To ,,przejrzenie” przez Jezusa sprawia, ze jego rozmOwczyni uznaje w
nim proroka. Wydaje si¢ jednak, ze do takiego wniosku doprowadzita ja nie tylko ta czgs$¢
rozmowy, w ktorej Jezus odkryt prawde o jej zyciu, lecz przekonanie o tym, ze jest on
prorokiem zaczgto si¢ w niej rodzi¢ juz wczesniej, w trakcie pierwszej czg§ci rozmowy na
temat wody zywej (J 4,7-15). Juz wtedy zaczgta mie¢ przeczucie, ze spotkata kogo$
niezwyktego, wyrazita wszakze na koncu pragnienie, by otrzymac od Jezusa owa wodg zywa
(w. 15).

Jak jednak rozumie¢ to wyznanie, ze Jezus jest prorokiem? Czy bylo ono — jak chca
niektorzy egzegeci — jedynie psychologiczna reakcja kobiety wobec tej ,,nadprzyrodzonej”
wiedzy Jezusa, czy moze juz czym$ wigcej, a wigc wyznaniem rodzacej si¢ w niej powoli
wiary? Miano proroka (profetes) czgsto przypisywano ludziom, ktérych postrzegano jako
dziatajacych w Bozym imieniu i pelnomocnictwie. Tak przeciez okreslano i Jezusa, i Jana
Chrzciciela. Niektoérzy komentatorzy zwracaja uwage na to, ze Samarytanie oczekiwali
mesjasza, ktory posiada pewne prerogatywy prorockie (por. 5 Mz 18,15.18) i przypuszczalnie

kobieta postrzegata Jezusa wlasnie przez ten pryzmat, o czym mialby $wiadczy¢ fakt, ze



termin profetes wystgpuje bez rodzajnika. Wydaje si¢ jednak, Zze rozmoéwczyni Jezusa nie
mys$latla o nim ani jako o proroku w powszechnym tego stowa znaczeni, ani jako o
samarytanskim mesjaszu. Cata dotychczasowa rozmowa Jezusa z nia doprowadzita ja o krok
dalej — do rodzacej si¢ w niej wiary i1 szukania odpowiedzi na wazne w tej mierze pytania.
Nieprzypadkowo bowiem po tych stowach rozméwczyni Nauczyciela z Galilei tor rozmowy
pobiegt w kierunku kwestii zwiazanych z czczeniem Boga.

W. 20. Kobieta przywotuje w tym zdaniu przekonanie dzielace Zydow i Samarytan. Cho¢
z gramatycznego punktu widzenia wiersz ten jest zdaniem oznajmujacym, stwierdzeniem, to
wydaje sie¢ w nim pobrzmiewaé element zapytania. Dla Zydéw bylo oczywiste, ze jedynym
wlasciwym miejscem oddawania czci Bogu (proskynein) jest Jerozolima i $wiatynia.
Samarytanie z kolei uwazali, ze miejscem tym byta géra Garizim — w tekScie nazwa ta si¢ nie
pojawia, tylko ogélne wyrazenie na gorze tej (en to orei touto). Rozmoéwczyni Jezusa
swiadomie uzyla czasu przesziego — ojcowie nasi... oddawali czes¢ Bogu (ho pateres
hemon... prosekunesan) — poniewaz wowczas $wiatyni na gorze Garizim juz nie byto. Nie
posiadamy pewnych informacji na temat jej wzniesienia, ale najprawdopodobniej miato to
miejsce w IV w. przed Chr. Nastgpnie zostata ona zniszczona w roku 128 przed Chr. przez
zydowskiego krola i arcykaptana Jana Hirkana. Gora pozostala jednak dla Samarytan
niezmiennie miejscem kultu.

Cho¢ rozmowczyni Jezusa pyta o miejsce, na ktorym nalezy oddawac czes¢ Bogu, to
wydaje sig, ze nie jest to dla niej problem pierwszoplanowy. Nie bez powodu, cho¢ nie
przeciez nie musiala, postuzyla si¢ przeciez w tym krotkim zdaniu czasownikiem proskunein
az dwukrotnie. Przez pytanie o miejsce niewatpliwie przebija réwniez poszukiwanie
odpowiedzi na pytanie, jak nalezy nalezycie czci¢ Boga.

W. 21. Janowy Jezus, dostrzegajac u kobiety rodzaca si¢ wiarg, prowadzi ja w rozmowie
dalej, ku wlasciwemu pojmowaniu autentycznej poboznosci. Podkresla, ze nadchodzi godzina
(erchetai hora) — jest to charakterystyczne dla czwartego ewangelisty sformutowanie, ktére
posiada znaczenie eschatologiczne (por. J. 5,25.28; 16,2.25.32) — gdy miejsce oddawania
Bogu czci nie bgdzie miato juz Zadnego znaczenia. Straci te zardwno Jerozolima, jak 1
Garizim. Owa godzina nastala juz wraz z przyjsciem Jezusa, przez co zainaugurowany zostat
tez nowy sposob oddawania czci Bogu. Nieprzypadkowo tez Janowy Jezus nie mowi o Bogu,
jak Samarytanka, ale o Ojcu, przez co dochodzi do gtosu wyobrazenie, tak jak pojmowat i
przedstawial je Nauczyciel z Galilet — o nowej jakoSciowo relacji pomigdzy Bogiem a
cztowiekiem. I zwraca tez uwagg, ze Jezus niejako znosi w ten sposéb wspomniang powyzej

roznice pomiedzy Zydami i Samarytanami. Bog jest Ojcem wszystkich i wszyscy beda Go



czcili w nowy sposéb.

W. 22. Poki co jednak owa roznica nadal istnieje. Jak bowiem powiada Janowy Jezus,
Samarytanie, okresleni tu zaimkiem wy (hymeis), nie posiadaja wlasciwego poznania Boga —
czcicie to, czego nie znacie (proskunete ho ouk oidate). Trudno jednoznacznie wyjasni¢ to
sformutowanie. By¢ moze Jezus odwotywat si¢ do faktu, iz Samarytanie opierali swoj system
wierzen wylacznie na Piecioksiegu, a by¢ moze do prawdy, ze geneza ich religijnosci byta w
duzym stopniu obarczona uwarunkowaniami narodowo-politycznymi. W kazdym razie
podkresla, Zze ich religijnos¢ cechuje si¢ pewnym deficytem wynikajacym z niepelnego
poznania Boga. W tym kontek$cie Nauczyciel z Galilei przeciwstawia sobie Samarytan i
Zydéw. Zydzi bowiem — zaimek my (hemeis) wskazuje przy tym, ze Jezus identyfikuje si¢ ze
swym narodem — wiedza, komu oddaja cze$¢ (hemeis proskunoumen ho oidamen).
,Przewaga” Zydéw nad Samarytanami polega jednak réwniez na historiozbawczych
przywilejach. Janowy Jezus podkresla bowiem, ze zbawienie z Judejczykow jest (hoti he
soteria ek ton loudaion estin). Mimo Ze na wielu miejscach czwartej ewangelii termin Zydzi
pojmowany jest pejoratywnie, to w tym miejscu tak nie jest. Jezus odwotuje si¢ do prawdy o
szczegblnym wybraniu Zydéw przez Jahwe i do fundamentalnej prawdy, ze sa oni
spadkobiercami i nosicielami Bozych, zbawczych obietnic.

W. 23. Janowy Jezus ponownie przywoluje mysl o ,,nadchodzeniu” owej eschatologicznej
godziny historiozbawczego przetomu. Co wigcej, podkresla, ze owa godzina nie tylko sig
zbliza, ale juz nastata (all’ erchetai he hora kai nun estin). Wraz z nim juz rozpoczal si¢
eschatologiczny przetom dziejow, kiedy stosunki Boga i cztowieka ulegna — 1 juz ulegaja —
radykalnej odnowie i odmianie. Juz teraz dla prawdziwych czcicieli (alethinoi proskunetai)
przestaje mie¢ znaczenie miejsce oddawania Bogu czci, bowiem oddaja oni Ojcu cze$¢ w
Duchu i1 prawdzie (proskunesousin to patri en pneumati kai aletheia). Cate to sformutowanie
mozna rozumie¢ dwojako: albo jego akcent spoczywa na pierwszym czlonie, a wigc na Duchu
(prawda Duchowa, prawda, ktora jest Duchem), albo na drugim, czyli na prawdzie
(prawdziwy Duch, czyli Duch, ktory jest prawda). Teologiczny jezyk Jana wskazuje raczej na
t¢ druga mozliwos¢. Dla czwartego ewangelisty prawda jest objawienie Ojca, Jego zbawczej
obecnosci, przez Chrystusa. Chrystus t¢ prawde glosit. Co wigcej, sam Chrystus jest prawda,
gdyz jest absolutnym objawieniem prawdy Ojca. Po odejsciu Syna do Ojca, ,,zastapi” go
Duch, ktory nadal bedzie kontynuowat jego epifanijne dzieto i prowadzit do poznania petni
prawdy. Czci¢ Boga w Duchu i prawdzie znaczy wigc czci¢ Go dzigki darowi Ducha Bozego.
Janowemu Jezusowi bynajmniej nie chodzi o uwewngtrznienie oddawania czci Bogu, w

sensie, ze czczenie Boga nie musi by¢é zwiazane z zadnym miejscem — wczesniej



zrelacjonowany epizod oczyszczenia $wiatyni pokazuje, ze rdwniez miejsce ma dla Jezusa
znaczenie. Duzo bardziej Jezusowi chodzi o to, ze dzigki darowi Ducha czlowiek zostaje
postawiony przez Boga w nowej sytuacji egzystencjalnej i zyska wolnos$¢ dziecka Bozego,
ktéra umozliwi mu autentyczne czczenie Ojca. Spoteczno$¢ z Synem 1 Duchem prowadzi do
wlasciwego oddawania czci Ojcu.

W. 24. Wiersz ten w duzej czgsci powtarza mysl wersu poprzedniego. Pojawia si¢ w nim
jednak swoiste ,,uzasadnienie”, dlaczego nalezy oddawa¢ Bogu cze$¢ w Duchu i prawdzie —
poniewaz Bog jest Duchem (prneuma ho theos). W stowach tych dochodzi do glosu prawda,
czgsto zreszta przywotywana na kartach czwartej ewangelii, ze Bog jest catkowicie r6zny od
wszystkiego, co ziemskie i cielesne. I Janowy Jezus podkresla w ten sposéb prawde, w
nawiazaniu do pytania Samarytanki, ze Bog nie jest zwiazany z zadnym, jedynie wlasciwym
miejscem. Chodzi jednak nie tylko o to. Nauczyciel z Galilei wskazuje, ze by cztowiek mogt
czci¢ Boga w Duchu i prawdzie, to potrzebuje on swoistej odnowy, wyrwania z tego, co
ziemskie, ograniczone i co oddziela go od Boga. Jedynie wtedy, gdy dzigki darowi Ducha
zostanie on uwolniony z pet doczesnej egzystencji, bedzie on mogl okazywacé Bogu czes¢ we
wlasciwy sposob. Na potrzebg owej odnowy wskazuje czasownik musied, trzeba (dei).

W. 25. Prowadzona przez Janowego Jezusa w rozmowie Samarytanka zdaje si¢ jednak —
to typowy zabieg literacki czwartego ewangelisty — nadal nie rozumie¢ w peini jego stow.
Pojmuje ona je jako prorocka zapowiedz nadejscia Mesjasza, zwanego Chrystusem, ktory
wszystko oznajmi (anangelei hemin hapanta). Stowa kobiety odzwierciedlaja samarytanskie
oczekiwania mesjanskie. Jak juz wspomniano, Samarytanie oczekiwali Mesjasza, ktory
bedzie posiadal m.in. rys prorocki. Ale nie tylko, sadzili, ze bedzie si¢ on wywodzil z
plemienia Lewiego i1 dlatego tez jednym z jego zadan, jako prawdziwego kaptana, bedzie
restytuowanie autentycznego kultu. Kobieta wigc nadal spoglada w przyszto$¢, ogarnigta
jaka$ religijna tgsknota 1 oczekuje, ze wowczas otrzyma takze ostateczna odpowiedz na
nurtujace ja pytanie.

W. 26. I ta tesknota staje si¢ dla Janowego Jezusa punktem zaczepienia dla ostatecznego
objawienia swej rozmdéwczyni samego siebie: Ja jestem (ego eimi). Cho¢ explicite nie ma o
tym mowy, mozna przypuszcza, ze Jezus objawia si¢ kobiecie wlasnie jako Mesjasz,
Chrystus, Bozy pomazaniec. Ale formula ego eimi, uzyta w sposéb absolutny, pojawia si¢ w
ustach Jezusa jeszcze na innych miejscach czwartej ewangelii 1 wyraza ona jego godnos¢,
boskie prerogatywy oraz atrybuty. W kazdym razie, uswiadamia on Samarytance, kim w
istocie jest 1 ze to w nim moze ona odnalez¢ spetnienie swych wszystkich religijnych tgsknot.

On bowiem jest Bogiem, Mesjaszem i Zbawicielem, a odwolujac si¢ do poruszonych w catej



rozmowie z kobieta samarytanska tematow, jest Dawca wody Zycia, jak rowniez tym, dzigki

ktéremu mozliwe jest autentyczne oddawanie czci Bogu.



