Dz 10,34a.36-43

Przeklad
34a. Otworzywszy za$ Piotra usta, powiedziat: (...)
36. Stowo, ktore postat synom Izraela, zwiastujac pokoj przez Jezusa Chrystusa; On to jest
Panem wszystkiego.
37. Wy wiecie, co wydarzyto si¢ w catej Judei, poczawszy od Galilei, po chrzcie, ktéry
glosit Jan,
38. o Jezusie, tym z Nazaretu, jak namascit go Bog Duchem Swietym i moca, ktory
przeszedt dobrze czynigc 1 uzdrawiajac wszystkich opgtanych przez diabta, poniewaz Bog
byt z nim.
39. I my $wiadkami [jeste$my] wszystkiego, co uczynit w kraju zydowskim 1 w Jeruzalem.
Jego zgtadzili powiesiwszy na drzewie.
40. Tego Bég wzbudzit trzeciego dnia 1 pozwolit Mu widzialnym stac sie,
41. nie dla catego ludu, lecz dla swiadkéw wybranych wczesniej przez Boga, dla nas,
ktérzy wspdlnie z nim jedliSmy i piliSmy po jego powstaniu z martwych,
42. 1 nakazatl nam zwiastowa¢ ludowi i1 §wiadczy¢, ze On jest ustanowionym przez Boga
sedzig zywych 1 umartych.
43. O tym wszyscy prorocy $wiadcza, ze odpuszczenie grzechdéw przez Jego imie

otrzymaja wszyscy wierzacy w Niego.

Uwagi wprowadzajace

Tekst kazalny stanowi fragment dtuzszego ustepu Dziejow Apostolskich, w ktorym
zrelacjonowana zostata historia spotkania Piotra i Korneliusza (Dz 10,1 — 11,18). Ustep
bedacy podstawa kazania (Dz 10,34a.36-43) jest wyrwany z tego szerokiego kontekstu i cho¢
mozna go potraktowac jako samodzielng jednostke literacka — stanowi zamknigte w sobie
»kazanie” wygloszone przez apostota w domu rzymskiego setnika — to jednak przy
opracowywaniu kazania warto uwzgledni¢ tak fragment poprzedzajacy, jak i1 nastepujacy.

Ustep Dz 10,1 — 11,18 jest istotny zaréwno dla przebiegu narracji drugiego tomu dzieta
Lukasza, jak 1 jego koncepcji teologicznej. Spotkanie Piotra i Korneliusza, do ktérego
doprowadzit sam Bog, stanowito historiozbawczy przetom w dziejach pierwotnego Kosciota i
prowadzonej przez niego dziatalno$ci misyjnej. Korneliusz stat si¢ przeciez pierwszym
poganinem, ktéry wraz z catym swym domem otrzymat z laski Bozej dar Ducha Swictego,

przyjat chrzest i1 stal si¢ czlonkiem chrzescijanskiej wspolnoty. Poczawszy od tego



wydarzenia wczesnochrzes$cijanska misja nie byta juz zdresowana — jak to miato miejsce
dotad — jedynie do Zyddow, lecz takze do pogan. Dalsza cze$é Dziejéw Apostolskich ukazuje,
ze to wilasnie spotkanie Piotra 1 Korneliusza stato si¢ podstawa prawnego uregulowania tej
kwestii. Dokonano takze rozdziatu misyjnych obszaréw — Piotr miat zajaé si¢ pozyskiwaniem
dla Ewangelii Zydow, za$ Pawel — pogan.

Opowiadanie o spotkaniu apostota z rzymskich setnikiem byto pierwotnie
najprawdopodobniej judeochrzescijanska legenda misyjng, wskazujagca na podstawowa
prawde, iz dla Boga nie ma znaczenia narodowos$¢, jak réwniez religia tych, ktorzy pragna
otworzy¢ si¢ na dar Jego zbawienia. Powstalo ono w czasie, kiedy kwestia przyjmowania do
tona Kosciota ,,nieobrzezanych” i traktowania ich jako jego petnoprawnych cztonkow byta
wcigz bardzo dyskusyjna. Jak wiele innych tekstow Dziejow Apostolskich, tak i fragment 10,1
— 11,18 nosi na sobie wyrazne $lady pracy redakcyjnej ewangelisty Lukasza. Nie jest ono
jednak w calosdci literacka fikcja. Przywoluje ono bowiem jako autorytet, tak wazna dla
wczesnego chrzescijanstwa palestynskiego posta¢ Piotra, a to znaczy, ze przynajmniej w

najwazniejszych elementach sigga ono wydarzen historycznych.

Komentarz
W. 34a. Wiersz ten stanowi uroczystg formute wprowadzajacag do przemoéwienia Piotra:

Otworzywszy zas Piotra usta, powiedzial (...). Forma gramatyczna tego zdania wskazuje, ze —
co zostalo zasygnalizowane — ,.kazanie” apostota pozostaje $cisle zwigzane z kontekstem
poprzedzajacym. Piotr decyduje si¢ na zwiastowanie Stowa Bozego po tym, jak Korneliusz
zrelacjonowal mu wszystkie okolicznosci, ktére doprowadzity do tego, ze apostot znalazt si¢
w jego domu. Dla Piotra byt to wyrazny sygnat — skoro doprowadzit go tutaj, do poganskiego
domu, sam Bodg, nie moze odmoéwi¢ zebranym mozliwosci ustyszenia radosnej nowiny o
zbawieniu. Sam zreszta wyraza t¢ mysl w stowach, ktérych nie obejmuje tekst kazalny, a
ktore wtasciwie stanowig poczatek jego ,.kazania”: Naprawde pojmuje, Ze nie jest Bog
stronniczy, lecz w kazdym narodzie bojgcy si¢ Go i czynigcy sprawiedliwos¢ mity Mu jest.

W. 36. To pierwsze — odpowiednio do zakresu tekstu kazalnego — zdanie przemowienia
apostola Piotra sygnalizuje cala jego perspektywe: jest ono na wskro$§ chrystologiczne.
Niemalze wszystkie polskie przektady ttumacza ten werset, z niewielkimi odmiennos$ciami, w
taki sam sposob: Postal S[s]towo synom Izraela zwiastujqc pokodj przez Jezusa Chrystusa; On
to jest Panem wszystkiego. Pierwsza czg$¢ tego zdania jest jednak w jezyku greckim nieco

skomplikowana pod wzglgdem gramatycznym, poniewaz brakuje w niej gldwnego



czasownika, na ktory wszystko byloby ukierunkowane. Dlatego mozna sadzi¢, ze —
odpowiednio do sensu — powinno ono brzmie¢ tak: Stowo, ktore postal synom Izraela, aby
pokoj zwiastowac przez Jezusa Chrystusa, wlgcza wszystkich w ten pokoj.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze 6w glowny czasownik zastgpiony jest — odpowiednio do
tresci — sformutowaniem Ten jest Panem wszystkich. Zwrot Stowo, ktore postat, nie odnosi si¢
wigc, jak chcg niektore komentarze, do weielonego Stowa, a wiec do Chrystusa, lecz do tresci
chrzescijanskiego zwiastowania o zbawieniu. Warto na tym miejscu zacytowa¢ thumaczenie,
jakie znajduje si¢ w Komentarzu zydowskim do Nowego Testamentu: Oto oredzie, jakie postat
on synom Isra’ela, ogtaszajqgc szalom przez Jeszue Mesjasza, ktory jest Panem wszystkiego. Z
takim zwiastowaniem apostotowie kierowali swe kroki — jak do tej pory — do syndéw Izraela, a
wiec do Zydéw. Sytuacja zwigzana z obecno$ciag Piotra w domu setnika Korneliusza, jak
pisze Lukasz — poganina bojacego si¢ Boga, wiedzie apostota do istotnej konstatacji: choc¢
dobra nowina o zbawieniu byta postana w pierwszej mierze do Izraela, to jednak Jezus
Chrystus jest Panem wszystkich, tak Zydow, jak i bojacych sie Boga pogan.

Zarowno dla tych pierwszych, jak 1 drugich Chrystus jest tym, ktory przynosi pokdj 1 nim
obdarowuje. Chodzi przy tym w pierwszej mierze o pokoj pomi¢dzy ludzmi i Bogiem. Jego
naturalng konsekwencja jest — i powinien by¢ — pokdj miedzy ludzmi. Wiara w Chrystusa
powinna znosi¢ wszelkie uprzedzenia i1 podziaty.

W. 37. Po tym ogélnym wprowadzeniu Piotr zwraca si¢ bezposrednio do stuchaczy: Wy
wiecie, co wydarzyto sie w catej Judei, poczgwszy od Galilei, po chrzcie, ktory glosit Jan (...).
Stwierdzenie wy wiecie (hymeis oidate) jest zaskakujace — apostot zwraca si¢ bowiem do
stuchaczy w taki sposob, jakby byli oni juz zaznajomieni z dziejami Jezusa, albo nawet
bylaby im juz znana tre$¢ chrzescijanskiego orgdzia o zbawczej misji Nauczyciela z Galilei.
Co wigcej, Piotr zaktada tez, ze jego stuchaczom znana jest rowniez osoba i dziatalno$¢ Jana
Chrzciciela. Z fragmentu tego wytania si¢ wigc obraz juz chrzescijanskiej wspolnoty, ktora
potrzebowata nie tyle ustyszenia zwiastowania dobrej nowiny po raz pierwszy, co
utwierdzenia w niej.

A przeciez z kontekstu sytuacyjnego wynika, ze wszyscy zebrali si¢ w domu Korneliusza,
by dopiero o tym ustysze¢. Tak naprawdg¢ trudno wyjasni¢ te¢ kwestie. By¢ moze rzeczywiscie
zebrani byli juz zaznajomieni w wczesnochrze$cijanskim kerygmatem, a by¢ moze znane im
byly po prostu dzieje Jezusa oraz Jana w sensie historycznym. Ewangelista Lukasz jednakze
w ogoble tym problemem si¢ nie zajmuje. Po prostu kaze on ,,swemu” Piotrowi zwrdci¢ si¢ do

zgromadzonych w ten wtasnie sposob.



Apostot si¢ nie wdaje si¢ tutaj w zadne szczegoly z ziemskiego zycia Nauczyciela z
Galilei. Jego stowa stanowig swego rodzaju historyczne ugruntowanie 1 punkt wyjscia dla
dalszej czesci przemoéwienia. MoOwigce inaczej, pragnie wyraznie podkresli¢, ze to, o czym
bedzie mowit dalej, miato miejsce w rzeczywistosci. Nie jest to zaden mit ani legenda.

W. 38. Piotr kontynuuje swoj wywdd w stowach: (...) o Jezusie, tym z Nazaretu, jak
namascil go Bég Duchem Swietym i mocq, ktéry przeszedl dobrze czynigc i uzdrawiajgc
wszystkich opetanych przez diabla, poniewaz Bog byt z nim.

Jest oczywiste, ze stowa te stanowig nawigzanie do chrztu Jezusa udzielonego mu przez
Proroka znad Jordanu, podczas ktérego zstapit na niego Duch Swiety (Lk 3,22 paral.). Jezus
zostal wowczas przez Boga niejako namaszczony Duchem Swietym. Otrzymat w ten sposob
namaszczenie mesjanskie. Zostal ustanowiony w swym zbawczym 1 eschatologicznym
urzedzie. Odtad rozpoczyna swa publiczng dziatalnos$¢. Jest ona mozliwa dzigki mocy Ducha
Swietego, ktory spoczywa na Jezusie w sposob permanentny wraz ze wszystkimi swymi
darami w sposob ciagty. Dzieki namaszczeniu Duchem Swietym i moca Jezus mégh wypetnié
swa zbawcza misj¢. To bardzo charakterystyczne witasnie dla Lukasza, ze laczy ze sobag
terminy Duch (pneuma) 1 moc (dynamis) — Duch obdarza moca do wykonywania okres$lonej,
powierzonej przez Boga misji.

Wedtug stéw Piotra Nauczyciel z Galilei jest nosicielem i posiadaczem Ducha Swietego w
pelnym tych slow znaczeniu. Jest on tego $wiadomy, czemu daje Swiadectwo w
nazaretanskiej synagodze, odnoszac do siebie stowa proroka Izajasza (por. Lk 4,18; 1z 61,1-
2). To pozwala si¢ dopatrywa¢ w Dz 10,38 nie tylko aluzji do chrztu Jezusa, lecz réwniez do
tekstu Izajasza, ktory mowi o namaszczeniu proroka przez Ducha Bozego do szczegolnej
pocieszajacej misji, obejmujacej zwiastowanie dobrej nowiny i czynienie znakow. Lukaszowy
Jezus, namaszczony Duchem i mocg na Mesjasza, ale i na proroka, gdyz tak rozumiano w
judaizmie tekst Trito-Izajasza, urzeczywistnia prorockie stowa. Zwiastuje Stowo Boze, a jego
stowa sg stowami faski (Lk 4,22), a takze czyni znaki 1 przynosi, bardzo szeroko rozumiane,
zbawienie, kierujac swe kroki przede wszystkim do ubogich.

Tym, ktory namascit Jezusa jest Bog. Namaszczenie Duchem Swietym wskazuje na $cisty
zwigzek Jezusa z Bogiem. Duch taczy go z Bogiem. Moc, ktéra przejawia si¢ w calej
dzialalnosci Zbawiciela, jest moca Boza, moca Ducha Swigtego. Dzigki niej Jezus zastuguje
na miano proroka poteznego stowem 1 czynem (Lk 24,19).

W. 39. W tym fragmencie swego ,,kazania” Piotr — jak wskazuje na to druga czgs¢ wiersza
— niezmiennie pozostaje na ptaszczyznie nauczania na temat ziemskiego okresu zycia Jezusa,

dochodzac do momentu jego haniebnej $mierci. Z drugiej strony jednak — w czgsci pierwszej



wiersza — opuszcza t¢ ptaszczyzne. Owszem, z jednej strony caly czas méwi o ,,wszystkim, co
Jezus uczynit w ziemi zydowskiej 1 Jerozolimie”, ale czyni to z innej perspektywy. Podkresla
mianowicie, ze tak on, jak 1 wszyscy pozostali apostotowie byli naocznymi i ,,nausznymi”
$wiadkami dziatalno$ci Jezusa w stowie 1 czynie. W zasadzie tej wypowiedzi Piotra mogtoby
na tym miejscu nie by¢ — jego przemowienie zachowaloby wowczas narracyjna i retoryczng
cigglos¢. Nie mozna si¢ przeciez oprze¢ wrazeniu, ze po cz€Sci, poprzez wzmianke o
terytorium dziatalnosci Nauczyciela z Galilei, stanowi ona powtorzenie, cho¢ nie dostowne
tego, o czym apostot wspominat w w. 39. Jest to jednak odzwierciedlenie teologicznej
koncepcji Lukasza, dla ktorego — i1 co dochodzi do gltosu zwlaszcza w Dziejach Apostolskich,
ale dostrzegalne jest rowniez w ewangelii — niezwykle istotne jest grono apostolskie 1 jego
autorytet. To na nim zasadza si¢ kontynuacja migdzy czasem Jezusa i czasem Kosciota.
Apostotowie sa gwarantem ciaglo$ci 1 kontynuacji autentycznego zwiastowania dobrej
nowiny o zbawieniu. Innymi stowy, ich §wiadectwo o Chrystusie — Zbawicielu jest w petni
autentyczne 1 wigzace.

Jak wspomniano, w drugiej czesci tego wiersza apostot Piotr przywotuje ukrzyzowanie
Jezusa — Jego zgladzili powiesiwszy na drzewie. Apostol nie wdaje si¢ w szczegdly calego
wydarzenia, a jego stowa nawiazuja do 5 Mz 21,22. I w tym wlasnie nalezy dostrzegaé istotny
szczegot — cho¢ przeciez Lukaszowi znany jest rzeczownik krzyz (stauros), to jednak wktada
on w usta Piotra termin drzewo (ksylon). Tym samym uwydatnia on mysl, odpowiednio do
tradycji starotestamentowo-judaistycznej, ze S$mier¢ Jezusa byla S$miercig przekletego,
przestepcy.

W. 40. Wiersz ten wspomina o zmartwychwstaniu Jezusa i chrystofanii. Nalezy zwrocic¢
uwage ze Chrystus nie jest tutaj ukazany jako dzialajacy podmiot w tych wydarzeniach, lecz
jest On obiektem dziatania Boga — zaréwno czasownik odnoszacy si¢ do powstania z
martwych, jak i1 dotyczacy ukazania si¢ Zmartwychwstatego posiadaja strong bierng. Na tej
podstawie nalezy wnosi¢, ze mamy tu do czynienia z postacig najstarszego kerygmatu —
dopiero w pdzniejszej tradycji Chrystus jest ukazywany jako ten, ktory zmartwychwstat i
ktory si¢ ukazywat, a wiec Jego dziatanie byto juz samodzielne.

W. 41. Formie najstarszego kerygmatu odpowiada rowniez to, ze Piotr podkresla w swej
mowie, 1z Chrystus nie ukazat si¢ calemu ludowi, a tylko uprzednio wybranym przez Boga
swiadkom (por. 1 Kor 15,5), przy czym — co znamienne 1 charakterystyczne dla teologicznej
koncepcji Lukasza — jednoczes$nie wyraznie jest wskazane, ze chodzi o grono apostolskie.
Jesli Piotr w w. 39., celem wykazania, Ze jego zwiastowanie jest wiarygodne, podkreslal, ze

on i pozostali apostotowie byli §wiadkami ziemskiej dziatalnosci Nauczyciela z Galilei w



stowie i1 czynie, to w tym momencie wskazuje na fakt, Ze on i pozostali apostotowie byli
naocznymi $wiadkami ukazania si¢ Chrystusa po Jego powstaniu z martwych. Wazne jest to,
ze apostot eksponuje fakt cielesnego zmartwychwstania Zbawiciela — wskazuja na to stowa,
ze apostotowie z Nim jedli 1 pili. Wzmianka ta stanowi wyrazne nawigzanie do Lukaszowej
ewangelii (por. Ltk 24,41nn). Tak w ewangelicznej relacji o wspolnym positku
Zmartwychwstalego z apostotami, jak 1 w przemowieniu Piotra chodzi o zaakcentowanie
realnosci powstania Chrystusa z martwych.

W. 42n. Wiersze te réwniez nawigzuja do relacji o spotkaniu si¢ Zmartwychwstatego z
apostolami w Emaus (por. £k 24,44nn). Chrystus sam okreslit ich tam jako $§wiadkow tak
Jego ziemskiej dzialalnosci, jak 1 Jego zmartwychwstania. Podkreslit rowniez, ze w Jego imig
bedzie gloszone upamigtanie na odpuszczenie grzechdow, a dzieta tego podejmg si¢ —
ewangeliczna relacja nie moéwi wprawdzie o tym explicite, lecz jasno wynika to z kontekstu —
wlasnie apostolowie. Piotr zatem podkresla stuchaczom w Cezarei, Ze on 1 pozostali z grona
apostolskiego, zostali wyznaczeni przez Zmartwychwstalego do misji kontynuowania Jego
postannictwa w stowie 1 czynie.

Apostot przy tym zwigzle nakres§la zasadnicza tres¢ kerygmatu. W pierwszej kolejnosci
podkresla, ze apostolowie maja glosi¢ Chrystusa jako ustanowionego przez Boga se¢dziego
zywych 1 umarlych. Fragment ten stanowi najstarsze $wiadectwo formuty, ktora
rozpowszechni si¢ juz w okresie po-apostolskim i1 wystepuje czgsto w powstatym w tym
czasie piSmiennictwie chrzescijanskim. Wielu egzegetéw upatruje zrodta tego sformutowania
w Jezusowej wypowiedzi o majacym przyby¢ na sad synu cztowieczym (por. Lk 12,8).

W drugiej kolejnos$ci natomiast wskazuje, ze kazdemu, kto uwierzy w Chrystusa, bedzie —
przez Jego imi¢ — darowane odpuszczenie grzechow (por. Lk 24,47). Stwierdzenie, ze
grzechy odpuszczane beda przez imi¢ Chrystusa, stanowi nawigzanie do Dz 3,16. Mozna
przypuszczaé, ze chodzi tu o podkreslenie, iz w gloszeniu imienia Zbawiciela, a wigc w
zwiastowaniu Stowa Bozego, Wywyzszony Chrystus zbawczo dziala 1 zwraca si¢ w swej
mocy do czlowieka.

Warto zauwazy¢, ze cho¢ w ,kazaniu” Piotra kilka razy dochodzi do glosu fakt, ze
zbawienie jest darem skierowanym w pierwszym rzedzie do Zydéw, to jednak podkresla on
réwniez jego wymiar uniwersalistyczny — apostot zwracat si¢ wszakze w Cezarei do pogan. I
wlasnie takim uniwersalistycznym akcentem Piotr konczy swa mowe. Podkres§la wyraznie, 1z
zbawienie stanie si¢ darem dla kazdego, kto uwierzy w Chrystusa. Decydujaca jest zatem
wiara, a nie zadne aspekty etniczne czy religijne.

Dominik Nowak






