Komentarz egzegetyczny do tekstu 1 P 1,3-9
1 niedziela po Wielkanocy, Quasimodogeniti

Thumaczenie:

3. Blogostawiony [niech bedzie] Bog i Ojciec Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktory wedtug wielkiego
Jego milosierdzia, ponownie narodzit nas do nadziei Zywej przez powstanie Chrystusa z umartych,

4. do dziedzictwa niezniszczalnego i nieskalanego oraz niewygasajgcego, zachowanego dla was
w niebie,

5. ktorzy w mocy Boga strzezeni jestescie przez wiare ku zbawieniu przygotowanemu na objawienie
w czasie ostatnim,

6. dlatego weselicie sig, jakkolwiek na krotko, gdy potrzeba, jestescie zasmuceni roznymi probami.

7. Azeby wyprobowanie waszej wiary okazato sie cenniejsze od zlota, ktore niszczeje dzieki poddaniu
probie przez ogien, ku uznaniu, chwale i czci przy objawieniu si¢ Jezusa Chrystusa.

8. ktorego nie widziawszy, mitujecie; mimo, zZe teraz [Go] nie widzicie, [to] wierzycie [wen]; przeto
weselicie si¢ radoscig niewystowiong i petng chwaty.

9. Osiggajqgc cel wiary [naszej] * - zbawienie dusz.

Uwaga do tlumaczenia: wyrazy w nawiasach drukowanych dodane sa w celu uniknigcia
" L en . o . . o
chropowatosci" brzmienia tekstu, za wyjatkiem wiersza 9, gdzie wyraz w nawiasie z asteryksem

sugeruje niepewnos¢ wydawcow greckiego NT co do jego wystgpienia w tym miejscu.

Analiza literacka:

Tekst kazalny 1 P 1,3-9 wraz z kolejnymi wersetami 10-12 nalezy do pierwszej wigkszej czegsci
Listu (1 P 1,3 - 2,10). Obejmuje formute btogostawienstwa rozciggnieta na ww. 3-5. Dla porownania,
listy z Corpus Paulinum w wigkszo$ci zawieraja formule dzigkczynna, ale w niektorych przypadkach
(2 Kor 1,3n. 1 Ef 1,3n.) réwniez podaja btogostawienstwo oddawane Bogu, Ojcu Jezusa Chrystusa.

Tekst kazalny wraz z ww. 10-12 - stanowiacy tzw. prooemium, czyli swoiste wprowadzenie do
Listu, przygotowujace czytelnika na tematy, ktére w dalszej czesci beda bardziej szczegdlowo
poruszane - dzieli si¢ na trzy ogdlne czgsci, z ktérych kazda posiada punkt zaczepienia, wprowadzajacy
w nowa mysl:

1

a/ ww. 3-5 - "Eulogetos..." ("blogostawiony...") - formuta blogostawienstwa, konczaca si¢ motywem
zbawienia

b/ ww. 6-9 - "en [h]o" ("dlatego") - wezwanie do radowania si¢, mimo cierpien; zakonczenie odnosi si¢



do ostatecznego celu, jakim jest zbawienie
c/ ww. 10-12 - "peri [h]es" ("co do tego") - stwierdzenie dotyczace zbawienia, ktére byto przez Boga

wczesniej zaplanowane, a teraz zostato objawione

Komentarz:

3 Blogostawiony [niech bedzie] Bog i Ojciec Pana naszego, Jezusa Chrystusa (gr. eulogetos
[h]o theos kai pater tou kyriou [h]emon lesou Christou) - identyczna eulogia znajduje si¢ w dwoch
listach Pawtowych, tj. 2 Kor 1,3 oraz Ef 1,3. Generalnie w listach obejmujacych Corpus Paulinum
czgsciej wystepuje formuta dzigkczynna (np. Rz 1,8; 1 Kor 1,4; Flp 1,3; Kol 1,3), jednak autor 1 Listu
Piotra wybrat formule rzadziej stosowang. Eulogia blogostawiony [niech bedzie] Bog znana byla
w zydowskiej tradycji, widocznej juz na etapie przektadu Septuaginty, gdzie spotka¢ mozna trzy
odmiany eulogii: eulogetos kyrios [h]o theos ("blogostawiony Pan, Bog" - 12 razy w ST) lub
w skroconej wersji eulogetos kyrios (11 razy) oraz eulogetos [h]o theos (13 razy). W zrddlach
pozabiblijnych podobng formul¢ mozna zauwazy¢ cho¢by w pismach znad Morza Martwego czy
w 1 Ksigdze Henocha (22,14; 39,13). Tutaj, autor Listu - podobnie jak Pawet czy tradycja
wcezesnochrzescijanska - adaptuje ja, taczac w relacji Ojciec-Syn osobe Boga z Jezusem Chrystusem.
Bog jest jednakze Ojcem nie tylko Chrystusa, ale staje si¢ Nim réwniez dla wierzacych, okazujac to
poprzez kierunek, jaki nadaje przeznaczeniu chrze$cijan, czy tez poprzez mitosierdzie, powolujac na
nowo ich do zycia przez Stowo (por. 1,23.25). Uzycie rzadko wystepujacego stowa anagennao
akcentuje ide¢ (ponownych) narodzin jako Bozego aktu, a nie konsekwencji ludzkiego wyboru czy
akceptacji poselstwa, a tym samym motyw ten w mniejszym stopniu taczy si¢ z chrztem - wskazujac
nie tyle na ide¢ "nowych narodzin" jako takich (por. podobnie brzmigcg ideg w J 3,3.7), co raczej na
catkowity poczatek w odniesieniu do wspolnoty chrzescijanskiej. Cel tych "narodzin" znajduje sig¢
w "nadziei zywej" (gr. elpida dzosan) , ktéra umozliwito zmartwychwstanie Chrystusa. Nadzieja
kieruje ku przysztosci, lecz nie tylko ona - autor Listu wskazuje, ze "nowe narodziny" tacza sie¢
z nadzieja, jak rowniez z dziedzictwem (w. 4) 1 ostatecznym celem, jakim jest zbawienie (w. 5).
Dlaczego nadzieja jest "zywa"? Owszem, mozna dostrzec pewien kontrast w poréwnaniu z martwota
poganskich religii, ktore w jakim$ stopniu inspirowaty przesladowania chrzescijan; bardziej jednak jest
to naturalna konsekwencja "narodzin": wierzacy, ktorzy zostali odrodzeni, wykazuja zycie pod
wzgledem duchowym, dlatego nadzieja jest w swej istocie Zywa (nieustannie ozywiana).

4 Kolejnym rezultatem "nowych narodzin" wierzacych jest obdarowanie ich dziedzictwem,
ktorego doktadnej tresci List w tym miejscu nie podaje. Jednak wystapienie tego terminu (gr.

kleronomia) jako jednego z elementow triady "nadzieja", "dziedzictwo" i "zbawienie" wskazuje na jego



boskie pochodzenie oraz natur¢ eschatologiczng (ktorej to nature - oprdcz logicznego pojmowania
dziedzictwa, jako czego$, co z samej definicji wskazuje na przyszto$¢ - wzmacniajg towarzyszace
przymiotniki  niezniszczalne, nieskalane 1 niewygasajgce). Termin kleronomia wystgpuje
w Septuagincie ok. 200 razy, czgsto odnosi si¢ do ziemi Kanaanu, obiecanej i przekazanej w posiadanie
Izraelitom lub poszczegdlnym plemionom. W kontekscie 1 P 1,4 najbardziej taczy si¢ z fragmentami
NT, ktore méwig o "dziedziczeniu" albo "krélestwa" (Mt 22,34; 1 Kor 6,9-10; por. Ef 5,5) albo tez
"zycia wiecznego" (Mt 19,29; Mk 10,17; Lk 10,25) i rozmaitych ekwiwalentéw: "ziemia" (Mt 5,5), "to,
co nieskazone" (1 Kor 15,50), "zbawienie" (Hbr 1,14), "obietnica" (Hbr 6,12), "blogostawienstwo"
(1 P3,9), "to wszystko" (Ap 21,7). Trzy przymiotniki, wymienione wyzej, uzyte w formie negacyjnej
(z prefiksem a- : aphtharton, amianton, amaranton - "niezniszczalne", "nieskalane" i "niewygasajace")
okreslaja dziedzictwo wierzacych jako istniejace z mocy Boga, majace co$ z Jego natury (oraz
z eschatologicznych realiow przez Niego ustanowionych) i niepoddajace si¢ erozji czasu, na ktorg
wystawione sg wszelkie ludzkie posiadto$ci obecnego wieku. Dziedzictwo "zachowane w niebie"
oczekuje na pelng realizacje.

5 Wierzacy maja pewnos¢, ze Bog ich prawdziwie strzeze, az osiagna swoje dziedzictwo. Autor
Listu skorzystat z terminologii wojskowej, przywotujac obraz garnizonu, ktéry z cala dostgpna moca
strzeze danej pozycji. Podobnie chrzescijanie sg strzezeni (gr. phrouroumenous) w mocy Boga (gr. en
dynamis theou) dzigki wierze (dia pisteos - por. "militarny" obraz wiary w Ef 6,16: "tarcza wiary").
Zachodzi tu relacja migdzy "strzezeniem" a "wiarg" - Bog chroni, strzeze, dzigki czemu zachodzi
ufnos$¢, ktéra to z kolei stanowi narzgdzie, dzigki ktéremu Boza ochrona staje si¢ namacalng
rzeczywistoscig. Tak wzmocniona wiara jest widocznym dowodem niewidzialne] rzeczywistosci,
przywotujacej giebokie zaufanie (P. J. Achtemeier).

Druga czeg$¢ wiersza 5 zawiera ostatni wazny termin triady poje¢ w tej czesci perykopy,
opisujacych cel nowej egzystencji chrzescijanskiej, zapoczatkowanej przez Boga dzigki
zmartwychwstaniu Chrystusa. "Zbawienie" (gr. soteria) jako cel, do ktérego si¢ dazy, znane bylo
w poganskich wierzeniach (soter - "zbawca" jako tytul dla bostw, a z czasem rowniez dla wladcow
greckich), jednak autor Listu porusza si¢ w $wiecie poje¢ i wyobrazen zydowskich (por. 1 P 1,10, gdzie
mowa jest o prorokach z dawnego Izraela). Z tego wigc wzgledu zbawienie opisuje ostateczne ocalenie
z opresji 1 jest nakierowane na przysztos$¢. Jednak punktem odniesienia nie jest tu zbawienie jednostki,
lecz ucieczka przed eschatologicznym, surowym sadem - na co wskazuje zwrot "w czasie
ostatnim/ostatecznym" (gr. en kairo eschato). Zbawienie to jest juz "przygotowane na objawienie si¢"
(gr. [h]etoimen apokalyphthenai).

6 Wraz z poczatkiem nowego wersetu zaczyna si¢ druga cze$¢ perykopy 1P 1,3-9 (druga



z trzech czesci skladajacych sig na 1 P 1,3-12). Tym razem autor Listu przenosi swa uwage
z eschatologicznych realidow, jakie oczekuja wierzacych, na sytuacje obecna, ktorg okreslaja doczesne
cierpienia, bedace prawdziwym testem dla wiary.

Odpowiedz na pytania, jakie nieuchronnie pojawiaja si¢ przy zwrocie en [h]o agalliasthe
wyznacza interpretacj¢ catego fragmentu ww. 6-9. Po pierwsze, do czego odnosi si¢ en [ho] -
"w ktorym" lub "dlatego"? Po drugie, czy agalliasthe (z gr. agalliao - "weseli¢ si¢, radowac sie") jest
czasownikiem w stronie czynnej (i czasie terazniejszym czy przysztym) czy tez w trybie
rozkazujacym? Zaimek wzgledny w zwrocie en [h]o moze pod wzglgdem gramatycznym wskazywaé
na rodzaj meski lub nijaki. W pierwszym przypadku taczytby sie ze zwrotem "w czasie ostatecznym"
(w ktérym lub z powodu ktorego bedzie okazywana rados¢), w drugim przypadku pasowalby przektad
"z tej przyczyny" lub bardziej zgrabnie "dlatego". Wowczas autor Listu nawigzalby do treéci calego
trojwiersza 3-5 jako powodu do okazywania radosci. Wydaje si¢, ze taka odpowiedz na pierwsze
pytanie jest najbardziej optymalna. W odniesieniu do pytania o czasownik agalliao, to zalozenie, iz
wyraz agalliasthe wyraza czas terazniejszy (i strong czynng) wywotuje subtelne pytanie o znajomos¢
adresatow, do ktorych zwraca si¢ autor Listu. Czy w obliczu wielu prob i cierpien rzeczywiscie mozna
zaktada¢, ze wierzacy z pewnoscia "u$miechaja si¢ poprzez tzy"? Jednak druga opcja, tj. ze czasownik
agalliasthe wyraza tryb rozkazujacy ("weselcie sig!"), ktoci sie nieco z w. 8, gdzie problematyczny
wyraz wystepuje ponownie, w identycznej zreszta postaci - i z kontekstu wynika, ze mamy tam do
czynienia z czasem terazniejszym i strong czynng. Z tego wigc wzgledu ttumaczenie uwzglednia czas
terazniejszy.

Sama idea radowania si¢ posrdd trudno$ci czy cierpien nie stanowi nowotestamentowego
novum ograniczonego do 1 Listu Piotra. Mysl ta pojawia si¢ cho¢by w Rz 5,55; Hbr 10,32-36; Jk 1,2 -
prawdopodobnie siegajac tradycji stow Jezusa z Kazania na Gorze (Mt 5,11-12); idea obecna jest
rowniez w tradycji zydowskiej (np. Mdr 3,4-6; 2 Bar 52,6-7; Wyrocznie Sybillinskie 5,269-270) -
wedhug niektorych biblistow pierwotnie umiejscowiona w okresie machabejskim. Rado$¢ posréd prob
1 doswiadczen jest realna, mimo ze przychodzg takie chwile, gdy proby przenikaja smutkiem - jednak
z perspektywy wieczno$ci, zwlaszcza nadciagajacej eschatologicznej rzeczywistosci, smutek ten jest
niekiedy koniecznym, ale zaledwie krotkim odstgpem czasu.

En poikilois peraismois - "ré6znymi prébami", podobny zwrot wystepuje w Jk 1,12. Gr.
peirasmos moze nosi¢ znaczenie pokusy, ale rowniez proby w sensie cigzkiego testu (co jest bardziej
prawdopodobnym znaczeniem w niniejszym wersecie).

7 Obraz, jaki Piotr przywoluje w kolejnym wierszu, nawigzuje do metalurgicznej obrobki

drogocennego kruszcu. Zloto jest drogie, lecz w procesie wytapiania musi wyzby¢ si¢ zbednych



domieszek. Obraz doskonalenia ztota przez ogien byl powszechnie znany w greckim i rzymskim
swiecie. Zgodnie z metafora, tak jak ogien oczyszcza i doskonali ztoto, tak tez cierpienia doskonalg
odwaznych mezczyzn, co wigcej - sam Bog zsyta nieszczescia, aby zahartowac ludzi, ktorzy mu beda
stuzy¢ (Seneka). Mysl o szczerosci ludzkiego zaufania do Boga, ktore doswiadczone zostaje przez
przeciwnosci, rowniez byta obecna w $wiecie zydowskim (np. Ps 66,10; Za 13,9; Syr 2,5; Mdr 3,4-6)
jak tez w samym NT (gdzie Jk 1,2-3 jest zblizone w brzmieniu do analizowanego przez nas fragmentu
z 1 P). Autor Listu, poréwnujac doswiadczenie wiary z procesem wytapiania ztota, uzywa argumentacji
a minori ad maius tj. z mniejszego na wigksze. Jesli nietrwale, a wigc o ograniczonej czasowo
warto$ci, zloto musi by¢ poddane probie, to o ilez bardziej doswiadczana musi by¢ wiara, ktora nie
podlega zniszczeniu i tym samym ma znacznie wigkszg warto$¢. I nie tyle tu chodzi o wiare jako taka,
co raczej o jej nature, ktora ukazuje cate swe pickno dzigki bolesnym doswiadczeniom. Proba wiary
(gr. dokimion ... tes pisteos), tj. jej charakter jest w rzeczy samej cenniejsza od zlota - a uzywajac
wspolczesnego jezyka z dziedziny jubilerskiej: taka wiara jest wysokiej proby, posiada wartos$¢ idealng
1 spotka si¢ w dniu ostatecznym (podczas przyjscia Chrystusa) z uznaniem, chwalg i czcia (atrybuty
przynalezace do Boga, ktére On jedynie moze udzieli¢ tym, ktorzy wierza), czyli Boza aprobata.

8 Zaimek wzgledny [hjon ("ktérego") odnosi si¢ do Jezusa Chrystusa, o ktorym wspomina
wiersz poprzedni. W niniejszym wersecie osoba Jezusa nie jest wprost wymieniana, lecz z pewnoscia
zaktadana. Autor Listu odnosi si¢ do pewnego napigcia miedzy tym, w co si¢ wierzy, a tym, co si¢
aktualnie doswiadcza. Tego rodzaju rozbiezno$¢ - migdzy aktualnym doswiadczeniem cierpienia
a oczekiwang w przysztosci chwatla - przyjmuje posta¢ dysonansu miedzy wiara a tym, co ogladaja
oczy wierzacego (por. Mk 15,32; J 4,48; 6,30 itp.). "Ktorego nie widziawszy, mitujecie" nie jest
samoidentyfikacjg autora Listu jako Szymona Piotra, na zasadzie stwierdzenia: "tak, wy Go nie
widzieliscie, lecz ja, owszem". Zachodzi tu wylacznie utozsamienie si¢ z adresatami Listu we
wspolnym losie, gdzie cierpienie pisze kolejne rozdzialy w ludzkim doswiadczeniu wiary. Wierzy¢ nie
oznacza widzie¢, a nie widzie¢ nie musi oznacza¢ braku wiary - 1 mitosci do Tego, ktory nas uprzednio
ukochat.

Paralelne stwierdzenie mimo, Ze teraz [Go] nie widzicie, [to] wierzycie [wen] (gt. eis [h]on arti
me [h]orontes pisteuontes) potwierdza przywigzanie w wierze i1 lojalno§¢ wzgledem Chrystusa. Tam,
gdzie jest mito$¢ i wiara, musi tez znalez¢ si¢ rado$¢ (agalliasthe - "weselicie si¢"). Pawel pisat
o wierze, nadziei i mitosci (1 Kor 13,13), przy czym na pierwszym miejscu stawial mitos¢; tutaj Piotr
pisze o mitosci, wierze i rado$ci (wzbudzanej takze przez "zywa nadzieje"), ale w obliczu
przesladowan akcentuje rados¢, ktora - niczym jak "pokoj" u Pawta - przewyzsza ludzkie zrozumienie.

Potaczenie dwoch wyrazen obejmujacych rado$¢ (agalliao oraz chara) - "weselicie si¢ radoscig"



poteguje efekt retoryczny i tak juz silnego znaczenia oczekiwan eschatologicznych.

9 Ostatnie, krotkie zdanie calej czgsci ww. 6-9 stanowi kolejne powtdrzenie mysli zawartej
wczesnie] w w. 7b. Wierzacy beda radowac si¢ w wyniku "osiggnieciu celu wiary", czyli przy
"objawieniu si¢ Jezusa Chrystusa". Ich wierno$¢ zyska nagrode a mitos$¢ i rados¢ odgrywaja znaczaca
rolg w osiggnigciu celu wiary. Dopelnieniem terminu komidzomenoi ("osiagajac") jest telos ("cel"),
a w polaczeniu z pistis ("wiara") 1 soteria ("zbawienie") wiersz stanowi unikalng konstrukcj¢ pojeciowa
w obrgbie NT. Zbawienie - nawigzujace do czasu eschatologicznego - dotyczy "dusz", ktore nie
obejmuje jedynie (na wzor platonski czy arystotelesowski) wyzszej czastki duchowej w cztowieku,

lecz cala jego osobe (dzi$ rzeklibysmy: calg konstrukcje psychofizyczng cztowieka).

Romuald Tomaszewski



