Komentarz egzegetyczny do tekstu Ef 5, 1-8a
3 niedziela przed postem Oculi

Tlumaczenie:

1. Stawajcie si¢ zatem nasladowcami Boga jako dzieci umitowane,

2.1 chodzcie w mitosci, tak jak i Chrystus umitowal was i wydal samego siebie za nas [jako] dar

i ofiare Bogu ku woni przyjemnego zapachu.

3. Rozwigztos¢ zas i nieczystosc wszelka lub zachtannosé, nawet [niech] nie bedzie wymieniana posrod
was, tak jak przystoi Swietym.

4. I bezwstyd oraz glupie gadanie lub btaznowanie, ktore nie byto stosowne, lecz raczej dzigkczynienie.
5. To bowiem wiedzcie z pewnosciq, ze kazdy rozpustnik lub nieczysty lub zachtanny, ktory jest
batwochwalcg, nie ma dziedzictwa w Krolestwie Chrystusa i Boga.

6. Niech nikt was nie zwodzi pustymi stowami, albowiem z powodu tych [rzeczy] przychodzi gniew
Boga na synow niepostuszenstwa.

7. Nie stawajcie si¢ wigc ich wspotuczestnikami.

8a. Byliscie bowiem niegdys ciemnosciq, teraz zas swiattem w Panu.

Analiza literacka:

Tekst kazalny Ef 5,1-8a znajduje si¢ w drugiej czgsci Listu do Efezjan (Ef 4.1 - 6,21),
charakteryzujacej si¢ wymowa parenetyczng. Autor Listu zachgca w niej do zycia zgodnego
z powotaniem, jakie otrzymali od Boga (zob. Ef, 4,1), a o ktéorym wypowiadat si¢ wcze$niej (por. Ef.
1,18 - ,,abyscie wiedzieli, jaka jest nadzieja, do ktorej was powotal”).

Tekst Ef 5,1-8a niezupelnie stanowi jedng catos$¢. Pojawia si¢ pytanie, czy pierwsze dwa
wersety zapoczatkowuja nowa jednostke, czy raczej tacza si¢ z koncowymi wersetami poprzedniego
rozdzialu. Spojnik oun (,,wiec, zatem”), podobnie jak spdjniki dio (,,dlatego, przeto™) 1 dioti (,,dlatego,
ze; gdyz”) zarbwno w niektorych listach Pawta jak 1 w klasycznej grece do$¢ czgsto sa uzywane po to,
aby przedstawi¢ logiczny wniosek badz zatozenie. Te same jednak stowa moga w innych przypadkach
znamionowa¢ poczatek nowego akapitu (M. Barth). W analizowanej perykopie Ef 5,1-8a pierwsze
wersety mogg stanowi¢ kontynuacj¢ Ef 4,32 (nasladowanie Boga i chodzenie w mito$ci umozliwione
dzigki Bozemu przebaczeniu) i1 jednocze$nie stanowi¢ same w sobie wiodacg zasade postgpowania
(podobny wzorzec w Ef 5,8b - wezwanie do postgpowania w $wiatlosci 1 5,21, ktéry to werset

rozpoczyna tzw. Haustafel , czyli ,,tablic¢ domowa” - zalecenia dla malzonkow).



Ef 5,3-4 zawiera tzw. katalog wystepkow, tj. wzorowang na greckiej formie literackiej liste
(nie)etycznych zachowan. Wystepki wymienione zostaly w postaci triadycznej (rozwigztose,
nieczystos¢, zachtanno$¢ oraz bezwstyd, ghupia mowa, blaznowanie), przy czym werset 5 konkretyzuje
- niejako powtarzajagc wystepki z w. 3 - przeznaczenie ludzi dopuszczajacych sie tych wlasnie
wykroczen. Sam dwuwers (ww. 3-4) zachowuje forme antytezy mede - alla (,,nawet nie” - ,lecz”),

a w warstwie ,,motywacyjnej” dodaje podobne zwroty jak przystoi (Swietym) i nie byto stosowne.

Komentarz:

1 Jest to jedyne miejsce w NT, w ktérym moéwi si¢ wprost o nasladowaniu Boga (gr. ginesthe
oun mimetai tou theou). W greckim przektadzie ST nie ma wzmianek o nasladowaniu Boga, przy czym
sama idea nasladowania kogo$ lub czego$ jest w Septuagincie rzadko wyrazana (por. Mdr 4,2; 9,8 1 4
Mch 9,23; 13,9). Jest za to mowa w ST o ,,pdj$ciu za Jahwe” (por. 4 Mz 14,24; Joz 14,8-9.14; 1 Sm
12,14) oraz pojawia sie nakaz bycia $wietymi (,,Swietymi badzcie, bom Ja jest $wiety, Pan, Bog wasz”
-3 Mz 19,2).

Idea mimesis byla szeroko rozpowszechniona w kulturze greckiej (w filozofii - np. $wiat
materialny jako odbicie §wiata idei; w sztuce - przedstawienie nasladuje rzeczywisto$¢; w misteriach -
do$wiadczenie inicjacji imituje doswiadczenie bostwa). W odniesieniu do ludzkich relacji
najwazniejsza kwestig byto znalezieniu modelu do nasladowania, np.:

- synowie nasladuja ojcoéw (por. Izokrates, Do Domenikusa 4,11)

- obywatele nasladuja wtadcow (por. Ksenofont, Cyropedia VIII 1,21.24)

- uczniowie nasladuja nauczycieli (por. Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, 6,5-

6)

- rowniez godne nasladowania sg czyjes cnoty (por. Izokrates, Do Nikoklesa, 2,38)

Jakie jest znaczenie wezwania autora Listu do Efezjan, aby wierzacy nasladowali Boga?
Z pewnoscia nie moze chodzi¢ tu o probe upodobnienia si¢ do Bostwa. Motyw nasladowania Boga jest
dookreslony przez ide¢ mitosci, jakg okazal Chrystus swoja ofiarg na Krzyzu. Jako dzieci umitowane
(gr. tekna agapeta), wierzacy nie podpadaja pod zwykla relacje typu ,,0jciec - dzieci”. Zwrot ten ma za
zadanie podkreslic milos¢, jaka Boze dzieci winny Mu oddawaé, gdyz On sam ja im ukazatl
w Chrystusie i w odpowiedzi wcigz okazuje w swej tasce.

2 Chrzescijanski styl zycia, zdominowany przez mito$¢, posiada realng motywacje: Chrystus
umilowat nas, w pelni ofiarowujac siebie jako dar oraz ofiar¢ Bogu. W tym kontekscie Bog i Chrystus
sg zaroOwno podstawa jak i miarg (kathos - ,tak, jak” - moze wskazywac¢ na powdd jak i na poréwnanie)

mitosci. Stowa nastepujace po zwrocie i chodzcie w mitosci (gr. kai peripateite en agape) stanowig



prawdopodobnie cytat ze starochrzescijanskiego hymnu badz wyznania wiary, w kazdym razie
przekazuja zwroty obecne w tradycji popaschalnej (por. Ga 1,4; 2,20). Mito$¢ Boga i mitos¢ Chrystusa
spotkaty si¢ w dobrowolnym akcie samoofiarowania si¢ Jezusa [hjuper [h]emon (,,za nas”), czyli za
calg ludzkos¢. Wzmianka o przyjemnej woni prawdopodobnie kontynuuje dyskurs ,,naznaczony”
jezykiem ofiarniczym. Bytaby to aluzja do starotestamentowych opisow ofiary catopalnej (por. 2 Mz
29,18; 3 Mz 2,9.12 oraz metaforycznie Ez 20,41).

3 - 4 Autor Listu przy uzyciu przeciwstawnej partykuly de (,,za$”) przechodzi z tematu
samoofiarowujacej si¢ mitosci do tematu zmystowego samopobtazania. W tym wierszu s3 wymieniane
wystepki natury seksualnej, ktore zapewne sa tym, o czym nieco pdzniej List do Efezjan wypowiada
si¢ z wyrazng dezaprobaty (5,11-12). Porneia (,,rozwigzto$¢, rozpusta”) jest pojeciem szerokim,
oznaczajacym ogoélnie seksualng niemoralnos¢, ale przede wszystkim odnoszaca si¢ do cudzotostwa
(intymnym kontaktem z osoba pozostajaca w zwigzku matzenskim) lub zblizenia z prostytutka.
Rozwigzto$¢ seksualna réznego typu potgpiona jest w tekstach hellenistycznego judaizmu (np. Syr
23,16-27; Test. Rubena 1,6; 2,1; 3,3; Test. Symeona 5,3; Filon, O prawach szczegotowych 3,51). Ap.
Pawet sam wielokrotnie ostrzegat wierzacych (zwlaszcza Koryntian) przed folgowaniem w tej
dziedzinie (np. 1 Kor 5,1; 6,12-20; 2 Kor 12,21; oraz Ga 5,19; 1 Tes 4,3 i Kol 3,5). Akatharsia
(,,nieczysto$¢”’) zazwyczaj wigze si¢ z grzechem seksualnym 1 jako nienaturalna deprawacja byta
w judaizmie zarzucana poganom. Zestawienie obu termindw porneia 1 akatharsia wystepuje w kilku
miejscach u Pawla (np. 2 Kor 12,21; Ga 5,19; Kol 3,5). Z kolei termin pleoneksia (,,chg¢ posiadania;
nienasycenie; zachtannos$¢; chciwos¢”), szeroki w znaczeniu, w tym akurat kontek$cie ponownie
nawigzuje do pewnego rodzaju wystepku, a konkretnie zadzy seksualnej, gdzie taki lubieznik oczekuje,
Zze inne osoby s3 na jego ,zawolanie”. Epistolograf pragnie ustrzec adresatow Listu przed
niemoralnymi czynami (w przeciwienstwie do Koryntian, gdzie wszeteczenstwo miato juz miejsce).
Zaleca, aby w ogodle nawet o tym nie rozmawiano, przy czym nie chodzi o pruderig, lecz raczej - jak
przyktadowo na koncu wiersza 4 - inne stowa mogty okresli¢ relacje wierzacych z Bogiem (,,jak
przystoi §wigtym”).

Kolejna triada wyrazen w w. 4 odnosi si¢ do tematyki rozméw miedzy chrzescijanami oraz
tego, czego podczas takich dyskusji winni unikaé. Nieprzyzwoita mowa (obsceniczna?): gr. aischrotes
(,,bezwstyd, sprosnosc¢”); ghupia gadanina (gr. morologia) oraz eutrapelia (,.btaznowanie,
dworowanie”) - wszystkie te zwroty sg hapax legomenon w NT. Na temat niekontrolowane; mowy
wypowiadano si¢ w Qumran, regulujac ja odpowiednimi sankcjami: ,.ktokolwiek ghupio mowi: trzy
miesiace (...) ktokolwiek gto$no i glupio si¢ $mieje, wowczas odbedzie pokute przez trzydziesci dni”

(1 QS 7,14-18). Inny fragment - réwniez z Reguly Zrzeszenia - blizszy jest Ef 5,4 zaréwno pod



wzgledem pozytywnych jak 1 negatywnych elementdw w nim zawartych: ,,W moich ustach nie ustyszy
si¢ ghupstwa (...) Owoc §wietosci znajdzie si¢ na mym jezyku i1 nic wstretnego tam nie bedzie. Otworze
usta w piesniach dzigkczynnych” (1 QS 10,21-23). Termin eutrapelia w greckim $rodowisku posiadat
bardziej pozytywny wydzwigk (np. wg Arystotelesa), gdyz kojarzyt si¢ z celnym dowcipem,
sprzyjajacym adaptacji w roznych sytuacjach spotecznych. Jednakze i Arystoteles i cho¢by Izokrates
byli $wiadomi istnienia rowniez negatywnych konotacji zwigzanym z ,btazenada”. Wszystkim
negatywnym okresleniom dotyczacych nieodpowiedniej mowy przeciwstawia si¢ jedno -
dzigkczynienie (gr. eucharistia).

5 Motyw wytaczenia z Krolestwa Bozego jest obecny gdzie indziej w tradycji Pawtowej (1 Kor
6,9n.; Ga 5,21). W niniejszym wersecie powtorzone zostajg terminy (w postaci rzeczownikow)
z wiersza 3, przy czym rdznica - oprocz formy leksykalnej - polega na dodaniu jednego stowa
(eidololatres - ,batwochwalca”), ktdre odnosi si¢ w swym okresleniu nie tylko do slowa ,,zachlanny”
lecz i do dwoch poprzedzajacych okreslen ludzi uwiklanych w seksualne grzechy. Chciwosé
z balwochwalstwem laczy przykladowo Testament Judy 19,1, (réwniez Filon, O prawach
szczegotowych 1,23.25), z kolei cudzoléstwo z balwochwalstwem powigzane jest w Mdr 14,12 (takze
w Testamencie Rubena 4,6 i Testamencie Judy 23,1). Seksualna zadza wnosi pozadany obiekt
(perwersyjng satysfakcje albo inng osobg¢) do centrum wiasnego zycia, w przeciwienstwie do postawy
dzigkczynnej, gdzie to Bog panuje nad zyciem wierzacego.

Rezultat takiego uporczywego, grzesznego zycia moze by¢ jeden: brak dziedzictwa
w Kroélestwie Bozym. Chrzes$cijanie juz teraz partycypuja w mocy Krolestwa wraz z Chrystusem (por.
Ef2,6). Poganie i grzesznicy z powyzszej listy beda tej radosci pozbawieni.

6 Mozliwe, ze autor listu - piszac o ludziach, ktorzy mogliby ,,zwodzi¢” wierzacych - ma na
mysli takich, ktérzy za pomoca obietnic, argumentacji, rad czy falszywych pocieszen zachecaliby
chrzescijan do zycia frywolnego (o ile nie rozpasanego). Obj 2,14-15.20 wspomina o ,,Balaamie”,
»hikolaitach™ czy ,JJezebel”; podobne grupy zwodzicieli potgpione zostalty w Liscie Judy oraz 2 Ptr.
Mowiagc wprost, gr. terminy apatan 1 apate nawigzuja do kuszenia do grzechu (por. Ef 4,22; 2 Tes 2,10;
Hbr 3,13).

Nie sposob okresli¢, czy gniew Bozy (gr. orge tou theou) mialby przyjs$¢ jeszcze w obecnym
czasie, czy tez odnosilby si¢ do czasow eschatologicznych. Pod wzgledem gramatycznym czas
terazniejszy wyrazu erchomai (,,przychodzi¢, przybywac”) oprocz stanu obecnego moze tez
zastepowac czas przyszty. W Rz 1,18-32 gniew Bozy wylewany na bezbozng ludzko$¢ opisywany jest
w kategoriach juz doczesnych, co przynosi skutek w postaci ,,zamroczenia” umystow.

7  Konsekwencje zycia wedlug poganskich standardow sa niezwykle surowe, stad



podsumowujace ostrzezenie, zeby w nim nie uczestniczy¢. Gr. termin summetochos wystgpuje w NT
tylko tutaj oraz Ef 3,6. W obu miejscach posiada znaczenie bliskiego zaangazowania i uczestnictwa
z drugg strong. Nie ma tu jednak miejsca na ,,mnisze” podejscie do zycia w $wiecie. Nie oddzielenie od
wszystkich ludzi nie nalezacych do Kosciola, lecz zupelne odseparowanie si¢ od ich ztych czynow
(oraz mysli 1 stow).

8a Werset, ktory mozna zaliczy¢ do ,,przejsciowych”, gdyz konczac jeden watek, natychmiast
przechodzi do kolejnego; chrzescijanie kiedy$ byli uczestnikami ,,ciemnosci” (gr. skotos), faktycznie
zyli na modt¢ pogan, lecz teraz majg udziat w §wiattosci (gr. fos), ktéra pochodzi z ich odnowionego
wnetrza, lecz swe zrédlo ma w chwale 1 mocy Chrystusa. Motyw §wiatla 1 ciemnos$ci czesto wystepuje
lacznie z nawrdceniem (por. Dz 26,18; Kol 1,12-13; 1 P 2,9; oraz w zrédtach pozabiblijnych: Ody
Salomona 14,18-19; Filon, O cnotach 179). Motyw swiatta W ST moze taczy¢ si¢ ze zbawieniem od
Boga (por. Ps 27,1; 12 9,2; 10,17 1 in.), za$ ciemno$¢ oznacza $mier¢ lub Bozy gniew (por. Ps 49,19; 1z
5,30; 9,2 i in.). Dalsza czg$¢ wersetu ukazuje zalecenie, aby chodzi¢ w $wiattosci (co przypomina

wczesniejsze ,,chodzenie w mitosci” z Ef 5,2).

Romuald Tomaszewski



