Pierwsza niedziela pasyjna Invocavit — 14.02.2016
Tekst: Hbr 4,14-16

Tlamaczenie

14. Majac zatem wielkiego arcykaptana, ktory przekroczyt i przekracza (dost. — part. perf.
activi; dierchomai — mozna tez thumaczy¢ przejs¢ przez...) niebiosa, Jezusa, syna Bozego,
trzymajmy si¢ mocno wyznania [wiary].

15. Nie mamy bowiem arcykaptana, ktory nie moze wspotodczuwac naszych stabosci, lecz
[takiego, ktory] zostatl i jest wyprobowany (part. perf. pass.) we wszystkim na podobienstwo
[ludzi] oprécz grzechu.

16. Przyblizajmy si¢ zatem z odwagg do tronu taski, zebySmy dostali mitosierdzie i znalezli
taske do pomocy we wtasciwym czasie.

Komentarz

Wiersze 14-16 mozna potraktowac z jednej strony jako podsumowanie 14,12-13, z drugiej
jako wprowadzenie (swoisty lead) do porownania kaplanstwa Chrystusa oraz
starotestamentowego kaplanstwa ludzkiego (5, 1-10). W pierwszym przypadku kluczowe
bedzie podkre§lanie wiernosci oraz zacheta do poddania si¢ bez strachu Bozemu sadowi.
W drugim przypadku — rozwijane sa motywy obecne przede wszystkim w w.15, wczesniej
zas w 2,17-18.

w. 14. Jezusa jako arcykaptana opisujg trzy przydawkowe dookreslenia o charakterze
twierdzacym: 1. wielki; 2. przekraczajacy niebiosa (lub przechodzacy przez niebiosa); 3. Syn
Bozy. Hagiograf wyjasnia, na czym polega wielko$¢ Jezusa jako arcykaptana. Przede
wszystkim na tym, Ze jest on Synem Bozym — stad finalna pozycja tego dookreslenia. Jezus
arcykaptan dokonal tego, czego nie moéglby dokona¢ zaden kaptan ludzki — przekroczyt
niebiosa. W przekroczeniu niebios, przej$ciu przez (dierchomai) niebiosa mozna dopatrywac
si¢ implikacji ofiarniczych. Jezus, Syn Bozy, nie tylko peini funkcje arcykaptanskie, ale tez —
jako ztozona Bogu ofiara — dociera ze wstawiennictwem do Bozego tronu. Prawdopodobnie
hagiograf czyni tutaj aluzje do zapachu ofiar, ktéry byl milty Bogu 1 przenikat niebiosa (por
Ef 5,2). W obrazie przekroczenia niebios/przej$cia przez niebiosa zawiera si¢ réwniez
odniesienie do funkcji arcykaptana, ktory przekraczajac w $wiatyni Swicte §wietych, stawat
przed samym Bogiem. Jezus zatem jest nie tylko ofiarg mila Bogu, ale tez ofiarnikiem, ktory
po wniebowstgpieniu (przekroczeniu progu niebios) zajmuje teraz miejsce w niebie po
prawicy Boga. Participium perfecti wskazuje na trwate skutki tej ofiary i czynnosci ofiarnika-
arcykaptana, natomiast uzycie 1. mnogiej w okresleniu ,,niebiosa” (ouranoi) nawigzuje do
przekonan rozpowszechnionych w wspotczesnej Listowi do Hebrajczykow literaturze
apokaliptycznej na temat zamieszkiwania Boga w najwyzszych rejonach niebios. Jest to
robwniez nawigzanie do starotestamentowe] wizji $wiata 1 obrazowym wyrazeniem
transcendencji Boga. Warto zauwazy¢, ze te trzy elementy: wiara, ze Jezus jest synem
Bozym, ztozyl siebie jako ofiar¢ — czyli umart na krzyzu i zmartwychwstat, a teraz zasiada
w niebie — zostal przez Boga wywyzszony — pojawiajg si¢ w pierwszych wypowiedziach
kerygmatycznych, sg pierwszym credo (por. np. Dz 2,23-24.36; 3,13). Do tego credo
nawigzuje hagiograf, mowigc o wiernosci (dost. trzymaniu si¢ mocno — krateo z gen.)
wyznaniu wiary (homologia).



Wydaje si¢, ze budowa tego zdania nie jest przypadkowa, poniewaz podobna sktadnia
zastosowana zostata w w. 15-16. W obu przypadkach sg to zdania wynikowe; tutaj tres¢
drugiego zdania — trzymajmy sie mocno wyznania wiary — wynika ze zdania pierwszego;
[dlatego zZe] mamy wielkiego kaptana. W czg$ci centralnej znajduje si¢ natomiast tresé
wyznania wiary (Jezus, Syn Bozy, umart, zmartwychwstat i zostat wywyzszony = Jezus, Syn
Bozy przekroczyt niebiosa; jest wielkim arcykaptanem). Imiestow echontes (part. praes. act.)
nawigzuje niewatpliwie do sktadni hebrajskiej, gdzie tego typu participia activa s3
ekwiwalentem czasu terazniejszego. O ekwiwalencji $wiadczy rowniez poczatek drugiego
zdania wynikowego (w. 15): nie mamy. Uzycie czasownika kratomen w 1. os. 1. mnogiej
swiadczy o inkluzywno$ci przekazu — hagiograf zalicza siebie do grupy tych, ktorzy sa
zachecani (stad coniunctivus) do trzymania si¢ tego kerygmatycznego wyznania [wiary].

W. 14 mozna tez potraktowaé jako pierwszy czlon charakterystycznego dla retoryki
hebrajskiej paralelizmu. Drugim cztonem tego klimaktycznego (rozwijajacego mysl czionu
pierwszego) paralelizmu bylyby wiersze 15-16 (por. wykres pod tekstem)

w. 15. Drugi czton paralelizmu klimaktycznego rozpoczyna si¢ negacja: nie mamy bowiem...
Negacja ta wynika z poprzedniego wiersza: skoro Jezus, wielki arcykaptan jest synem
Bozym, odbiorca spodziewa si¢, ze 0w arcykaptan bedzie przede wszystkim doskonaty.
Doskonato$¢ ta miataby go czyni¢ dalekim od ludzi, alienowa¢ od tych, ktorzy ulegaja
stabosciom 1 pokusom. Hagiograf zaprzecza takim wyobrazeniom, podkreslajac
podobienstwo Jezusa do ludzi. Mozna tutaj dopatrywac si¢ jakich$ zalazkow mysli o boskiej
(opisanej w w. 14) i ludzkiej naturze Chrystusa, chociaz gldéwng intencja tych wierszy nie sa
spekulacje teologiczne (chrystologiczne), lecz pareneza i motywacja — zacheta do wiernosci
wyptywajacej z dzieta i funkcji Chrystusa jako arcykaptana. W w. 14 oraz 16 pareneze t¢
podkresla coniunctivus adhortativus — trzymajmy sie mocno oraz przyblizajmy.

Uwage zwraca uzycie participium me dynamenon (ktory nie moze). Znaczenie imiestowu
teologicznie nawigzuje do pojecia dynamis — mocy. Rzeczownik ten w ewangeliach czgsto
uzywany jest w opisie cudow, ,,dziet mocy Bozej”. Po odwrdceniu negacji otrzymuje si¢
zdanie twierdzace: mamy arcykaptana, ktoéry ma moc, aby wspdlodczuwaé (sympatheo)
ludzkie stabosci. Tutaj rowniez nalezatoby widzie¢ odwotania do kenozy i ofiary krzyzowej —
stabo$¢ zarzucania Jezusowi jest w istocie Jego mocg 1 wynika z aktu Wcielenia.

Uzyty w inf. aor. czasownik sympatheo oznacza zaré6wno wspolodczuwanie, nawet
wspolcierpienie, udziat w bolu, jak 1 wspotczucie. Jest $ciSle zwigzany z milosierdziem,
zwlaszcza gdy opisuje stosunek Boga do ludzi. Wydaje si¢ jednak, Zze hagiograf nie ma na
mysli wspotczucia jako uczucia, emocji, lecz raczej udziat Jezusa — kierujacego
si¢ mito$cig/mitosierdziem — w kondycji calego rodzaju ludzkiego, uczestnictwo w takim
stanie, w jakim znajduje si¢ ludzko$¢. A poniewaz ludzko$¢ znajduje si¢ w stanie grzechu,
autor Listu do Hebrajczykow wlacza Jezusa w odczuwanie skutkéw grzechu — stabosci
1 $mierci, cho¢ wytagcza Go wyraznie spod grzechu, rozumianego jako uleganie stabo$ciom
i pokusom.

Bezgrzesznos$¢ jest jednoczesnie jednym z warunkow doskonato$ci ofiary i funkcji Jezusa
jako arcykaptana; grzech bowiem sprawilby, ze ofiara bylaby ,barankiem ze skaza”,
a ofiarnik sam wymagalby oczyszczenia i pod tym wzgledem niczym nie réznit si¢ do innych
starotestamentowych kaptanow. Ponadto wspdtodczuwanie wszystkiego, co ludzkie, takze
cierpienia i przesladowania, wazne jest przede wszystkim z punktu widzenia wspolnoty



przezywajacej kryzys, cierpiacej. Czlonkowie takiej spotecznos$ci maja pewno$¢, ze Jezus
rozumie ich przezycia i bedzie wobec nich mitosierny.

Tym treSciom wyrazonym jako negacje (nie mamy... ; ktory nie moze wspotodczuwac),
przeciwstawiona jest pozytywna mys$l o probach, jakim poddawany byt Jezus. Uzyto tutaj
czasownika peiradzo — kusi¢, wyprobowac, kojarzacego si¢ ze sceng kuszenia Jezusa na
pustyni, mowa Jezusa do ucznidow w czasie ostatniej wieczerzy (Lk 22,28), czy pokusa
porzucenia misji mesjanskiej w Getsemane. Sceny te wyznaczajg poczatek 1 koniec ziemskich
dziatah Jezusa, co symbolicznie moze odnosi¢ si¢ do pokus, prob towarzyszacych Jezusowi,
podobnie jak ludziom, przez cate zycie. Potwierdza to wzmocnienie kata panta — we
wszystkim — ktore odnie$¢ mozna nie tylko do pokus indywidualnych, ale tez pokus
wspolnotowych/zbiorowych, a zwlaszcza do wypowiedzenia postuszenstwa 1 wiernosci Bogu,
wyrzeczenia si¢ tresci wyznawanych w wyzej wspomnianym credo.

Wspotodczuwanie stabosci oraz poddawanie probom/pokusom wynikaja, jak wspomniano,
z faktu Wcielenia. Jezus jako cztowiek doswiadczyl wszystkiego, czego doswiadczajg ludzie,
réwniez skutkow grzechu, z wyjatkiem samego grzechu. Umieszczenie wyrazenia choris
hamartias na koncu zdania ma na celu wyrazne podkreslenie bezgrzesznosci Jezusa, ktéra
tutaj wynika z Jego zwycigstwa nad stabosciami i pokusami. Innymi stowy — zarysowany
zostal kontrast pomiedzy postawa ludzi i postawa Jezusa wobec pokus i prob. Pierwsza
ludzka para ulegla pokusie, wypowiedziala Bogu postuszenstwo i w ten sposoéb ,.grzech
wszedt na $wiat” (por Rz 5,12), Jezus natomiast — tak samo jak ludzie kuszony — nie ulegt
pokusie, pozostal Bogu postuszny, nie dopuscit do pojawienia si¢ grzechu, pozostajac
bezgrzesznym. Tak, a nie na sposéb ontologiczny, rozumiana bezgrzesznos$¢ stanowi zar6wno
budujacy przyktad i zachete dla wiernych do wytrwania w postuszenstwie (wiernosci), jak
1 gwarancje¢ doskonatos$ci i1 skuteczno$ci czynnosci arcykaptanskich Jezusa. Z catego wywodu
zawartego w w.l15, ktory stanowi pierwsza cze$¢ (przyczynowa) zdania wynikowego,
hagiograf wyprowadza tez zachete w w. 16, aby sie¢ zblizy¢ bez strachu do Bozego tronu.

w. 16. Obraz ,tronu [Bozego]” z jednej strony nawigzuje do literatury ST, z drugiej do
(obecnie pozakanonicznych) wyobrazen apokaliptycznych i1 eschatologicznych. W opisach
uzyto terminologii zaczerpnig¢tej z LXX 1 kojarzacej si¢ z ziemskim, Aaronowym
kaptanstwem opisanym w rozdziale 5. Znamiennym przyktadem jest czasownik proserchomai
(tu w con. praes. m.et pass.), ktory w LXX stuzy do opisu przystepowania kaptandw,
zwlaszcza Aarona i jego synéw, do Boga (np. Kpt 9,7-8; 21,17-24; Lb 4,19-20) lub do opisu
czynnos$ci kultycznych podejmowanych przez lud (Wj 16,9; Kpt 9,5; Lb 18,4). Tron [Bozy]
jest synonimem obecno$ci samego Boga; w tym kultycznym aspekcie podkreslanym przez
Hbr jest tez aluzjg do $wigtego Swigtych w §wiatyni, miejsca, do ktoérego raz w roku, w Dniu
Pojednania mogt przystgpic/zblizy¢ sie arcykaptan. Z tego przywileju inni kaptani oraz lud
byli wylaczeni ze wzgledu na swoja nieczystos¢ 1 grzesznos¢. W przeciwienstwie do ludu
Bozego i kaptanow ST, chrzesécijanie moga bez obaw zblizy¢ si¢/przystapi¢ do tronu Bozego
(ktory jest tutaj ekwiwalentem S$wietego Swietych), poniewaz Jezus jako doskonaty
arcykaptan (por. tez 12,18.22), przekraczajac niebiosa (por. 10,19-20) ztozyl Bogu doskonata
ofiare. Warto zwréci¢ uwage na niezwykte dookreslenie tronu — po ofierze Chrystusa jest to
tron taski, we wczesniejszym obrazowaniu byt to przede wszystkim tron Bozego majestatu
1 wladzy sadzenia. O ile teksty starotestamentowe powielaty przekonanie, ze — pomimo
sktadanych w $wiatyni ofiar — cztowiek nie moze by¢ pewien swojego statusu przed Bogiem,
staje przed Nim z Igkiem i1 niepewnoscig, o tyle Chrystus jako arcykaptan i ofiara
zagwarantowat kazdemu cztowiekowi (nie tylko wybranym) mozliwos¢/przywilej stania bez



obaw przez Bogiem, ktory okazuje swoja taske. Podobnie jak wczesniej — inkluzywizm ofiary
Chrystusa oraz taski Boga zostat wyrazony adhortatywnym przyblizajmy sie/przystgpmy.

W wierszu tym uwage zwraca wyrazenie meta parresias. Rzeczownik parresia jest
wieloznaczny. Wskazuje na szczeros¢, otwartos¢, odwage, pewnos¢, ufnos¢, swobode,
wolnos¢, ktore w LXX 1 w literaturze miedzytestamentowej uchodza za Boze dary.
W niereligijnym znaczeniu parresia odnosita si¢ do wolnosci slowa i méwienia prawdy,
w znaczeniu religijnym — réwniez do modlitwy. Przywilejem modlacych si¢ jest wigc
szczeros¢, otwarto$¢ 1 wolno$¢. Konotacje modlitewne sprawiaja, ze tekst w w. 16 mozna
odnies¢ nie tylko do czasow ostatecznych i1 sadu, ale rowniez do terazniejszosci 1 prawa
wiernych do szczerej 1 otwartej modlitwy.

Charakterystyczne jest tutaj podwojne uzycie pojecia taska (charis). Z jednej strony — jako
dookreslenie tronu — staje si¢ ono synonimem obecnosci Boga 1 nowej, zbawczej
rzeczywistosci, w ktorej kazdy ma nieograniczony przez wilasne grzechy dostep do Boga,
dzigki ofierze Chrystusa. Laska jest wiec najmocniej podkreslanym przez hagiografa
atrybutem Boga. Z drugiej strony — laska (oraz mitosierdzie — eleos) sa darami udzielanymi
we wlasciwym czasie (eukarios). Tutaj rowniez hagiograf odwotuje si¢ do starotestamentowe;j
frazeologii, w ktorej pojawialo si¢ wyrazenie znalezé laske [zazwyczaj w oczach Bogal.
»Znalezienie” taski juz si¢ dokonato dzieki Chrystusowi. Tutaj jednak hagiograf zwraca
uwage nie tylko na globalne soteriologiczne znaczenie tego wyrazenia, ale tez partykularne —
chodzi o taske 1 mitosierdzie pomocne do wytrwania w wiernosci w trudnych czasach.

Jak juz wspomniano te trzy wiersze uktadaja si¢ w charakterystyczny dla retoryki hebrajskiej
paralelizm klimaktyczny.

Czton pierwszy:
A. Mamy wielkiego kaplana — po czym nastepuje wyjasnienie pojecia wielki,
B. zache¢ta do wytrwania w wierze;

Czton drugi (rozwinigcie mysli z cztonu pierwszego):

A’ — charakterystyka Jezusa jako arcykaptana i ofiary; skutki ofiary zlozonej przez
Jezusa — nieograniczony dostep do tronu taski;

B’ — wskazanie na taske 1 mitosierdzie — dary Boze — udzielane w okreslonym czasie,
aby pomagaty wytrwaé w wierze.
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