Ef 5,15-21

Przeklad

15. Uwazajcie wigc pilnie, jak postepujecie — nie jak niemadrzy, lecz jak madrzy,

16. wykorzystujac czas, gdyz dni s3 zte.

17. Dlatego nie badzcie nieroztropni, ale rozumigjcie, co wolg Pana|jest].

18. | nie upijgcie sie winem, ktére powoduje upadek morany, lecz pozwalgcie sie
napetnia¢c Duchem,

19. mowiagc do siebie przez psamy i hymny, i piesni duchowe, spiewajac i grgac w
waszym sercu Panu,

20. dzigkujac Bogu i Ojcu zawsze zawszystko w imieniu Pana naszego, Jezusa Chrystusa.

21. Badzcie podlegli jedni drugim w bojazni Chrystusa.

Uwagi wprowadzajace

Perykopa Ef 5,15-21, identycznie jak tekst kazalny z poprzednig niedzieli (Ef 4,1-6),
znajduje si¢ w drugigj, zasadniczej czgsci listu, tzw. parenetycznej czy tez etycznej (rr. 4 — 6).
Wiersz 15. mozna uzna¢ za poczatek samodzielng jednostki literackig), aczkolwiek naezy
mie¢ na uwadze, ze wystepujacy w nim przyimek wigc (oun) jednoznacznie wskazuje, iz
reflekge prezentowane poczawszy od w. 15. opierga si¢ na wywodach zawartych w Ef 5,6-
14. We fragmencie tym autor Ef — ogolnie rzecz ujmujac — przeciwstawia zycie w ciemnosci
zyciu w $wiattosci. Zycie w ciemnosci jest synonimem zycia bez Chrystusa, zycia
przepetnionego grzechem i wiedzionego w niewoli grzechu. Hagiograf przypomina
adresatom, ze takze oni zyli niegdys w ciemnosci (por. w. 8). Teraz jednak, odkad przyjeli
wiare w Chrystusa, zyja juz w $wiattosci, ktorej jedynym zrodtem jest Chrystus. Swiattosé ta
odkrywa wszelki grzech, dlatego adresaci nie moga juz zy¢ tak, jak niegdys. Maja zy¢ w
swiattosci, by¢ — poprzez nasladowanie Chrystusa — jg Swiadectwem oraz wskazywacé te
Swiattos¢ tym, ktorzy jg jeszcze nie pozndi. Z tef fundamentalngl prawdy wynikaja okreslone
wymagania etyczno-moralne, o ktérych hagiograf pisze we fragmencie bedagcym podstawa
kazania.

Jesli poczatek tekstu kazalnego jest jednoznaczny, to probleméw przysparza doktadne

okreslenie jg konca. Niektorzy egzegeci uwazaja, ze stanowi jag w. 20. | rzeczywiscie mozna



odnies¢ takie wrazenie. Wiersz 21. bowiem wprowadza temat bycia poddanym jedni drugim,
w oparciu o ktéry autor Ef snuje od w. 22. swe dalsze rozwazania, dotyczace juz nowej
problematyki — relacji matzenskich, w ktorych pojawia si¢ 6w watek poddanstwa. Z drugig
strony jednak wiersz 21. jest natyle oglny w swej wymowie, ze nic nie stoi ha przeszkodzie,
aby pozostawi¢ go w tacznosci z fragmentem Ef 5,15-21.

Komentarz

W. 15. Wiersz ten rozpoczyna pouczenia autora Ef, dla ktérych — jak wspomniano — punkt
wyjscia stanowi antyteza zycie w ciemnosci — zycie w §wiattosci. Jako ze adresaci listu zyja
w $wiattosci, w Chrystusie i z Chrystusem, sa oni zobligowani do okreslonego rodzaju
postepowania.

Po pierwsze, winni oni by¢ nieustannie czujni i uwazni w kwestii tego, w jaki sposob
kieruja swym zyciem — hagiograf wyraza to wezwaniem blepete oun akribos pos. uwazajcie
wiec pilnie (mozliwe tlumaczenia rowniez dok/adnie, skrupulatnie). Chrzescijanska
egzystencja nie jest czyms staltym i pewnym, lecz jest wedréwka, w czasie ktorg na
wierzacego nieustannie czyhajg réznego rodzaju niebezpieczenstwa i pokusy, ktére moga go
zwiesé z wiasciwg drogi. Zycie z Chrystusem i dla Chrystusa domaga sie zatem petnego,
egzystencjalnego zaangazowania i krytycznej czujnosci. Chrzescijanin, cztowiek, ktory zyje
w Swiattosci Chrystusa, musi nieustannie si¢ pilnowac. Co wigceg), musi by¢ wobec siebie
catkowicie szczery, bezwzglednie ocenigiac i weryfikujgc swe postgpowanie w $wietle
Chrystusowych wskazan.

Autor Ef podkresla w analizowanym wierszu, ze wierzacy winni postegpowac nie jak
niemadrzy (asofoi), ale jak madrzy (sofoi). W jego zamysle okreslenia te stanowia zapewne
nawigzanie do antytezy zycie w ciemnosci (tak zyja niemadrzy) — zycie w $wiattosci (tak zyja
madrzy). W terminach asofoi i sofoi nie dochodzi do gtosu mysl o madrosci/braku madrosci
rozwazanych w kategoriach filozoficznych. Chodzi przede wszystkim o madros¢ pojmowana
w sensie biblijnym. Zycie madre to zycie wedlug Bozej woli i Bozych wskazan, to
postuszenstwo wobec Boga. By¢ moze autor Ef, wspomingiac 0 madrosci, rowniez miat na
mysli éw aspekt intelektualny, ale chodzi o madros$é czy tez rozum przemieniony i oswiecony
Swiattoscig Chrystusa, ktéra pozwala cztowiekowi — istocie rozumng — na wiasciwe
kierowanie swym zyciem. Taki cztowiek potrafi oceni¢ uczciwie swe postepowanie, potrafi
przewidzie¢ rozne, czyhagjace na drodze wiary zagrozenia i wynikajace z nich dla niego
negatywne konsekwencje.



W. 16. Wiersz ten zawiera kolgjne wezwanie — (...) wykorzystujgc czas, gdyz dni sqg zfe.
To rowniez — cho¢ ujete w inne stowa — napomnienie do nieustanngj czujnosci. Na pierwszy
rzut oka rodzi ono wrazenie jakig§ madrosciowe sentencji — zycie jest kruche i ulotne,
rowniez petne cierpien i bolesnych doswiadczen, dlatego tez nalezy je roztropnie, zyjac w
Swiattosci i madrosci, wykorzystac. Caty kontekst Ef odkrywa jednak giebie tych stow.
Okreslenie czas stanowi odpowiednik greckiego kairos, atermin ten —jak wiadomo — posiada
bardzo szczeg6lne znaczenie. Oznacza on ogdlnie czas, pore, chwilg, ale w szczegolnosci
wfasciwy czas, stosowng pore, wifasciwg chwile. W kulturze greckigl kairosa wyobrazano
sobie jako uciekajacego mtodzienca, ktdremu brak z tytu wiosdw, dlatego jego pochwycenie
byto niezmiernie trudne. Na nowotestamentowy sposob rozumienia pojecia kairos wptyw
wywarta z jedngj strony grecka tradycja myslowa, z drugigj zas — co ngjistotniejsze — przektad
LXX, za posrednictwem Kktorgl pojecie to weszio w obszar mysli biblijng i nabrato
specyficznego sensu teologicznego, a doktadnig historiozbawczego. W znaczeniu swieckim
termin ten zawiera w sobie moment koniecznosci podjecia odpowiednigl decyzji, wyraza
szanse do wykorzystania, poki ona trwa; gdy za$ przemija, ten, kto z nig nie skorzystat,
ponosi bezpowrotng strate. W tym sensie uwypukla ono bardzig ptaszczyzne
antropologiczng. Akcentuje losowy charakter cziowieczg egzystencji oraz wskazuje na
aspekt ludzkiego dziatania, bowiem to od cztowieka zalezy, ktdry z momentow swej wiasnej
historii uczyni on swym kairoi. W znaczeniu historiozbawczym z kolei akcentuje ono bardziej
ptaszczyzne teologiczng. To Bog decyduje o realizacji dziejow zbawienia, ktore sktadajg si¢ i
wypetnione sa koleinymi kairoi. Redlizacja dziejow zbawienia zwigzana jest z okreslonymi,
wybranymi suwerennie przez Boga punktami czasowymi, owymi kairoi. Poniewaz jednak w
reflekgji biblijngl Bog jest Panem historii, dziata On zbawczo tak w historii powszechng), jak i
w historii poszczegolnych jednostek, dlatego w pojeciu kairos dochodzi do wzajemnego
powigzania ptaszczyzny teologiczng) oraz antropologiczng. Kairos jest darem Boga dla
cztowieka, a zadaniem czlowieka jest we wilasciwy sposob na Ow dar zareagowaé i
odpowiedzie¢. Historiozbawcze znaczenie tego pojecia zostato istotnie wzbogacone w mysli
nowotestamentowej poprzez odniesienie go do zbawczego dzieta Chrystusa, ktore jako
stanowigce kulminacyjny moment historii zbawienia, stanowi tym samym jg centralny
kairos.

Autor Ef wzywa wigc adresatow do udzielenia wiasciwej odpowiedzi na darowany im
przez Boga kairos. Prawde t¢ uwypukla poprzez zachete do — jak zostato przetozone — jego
wykorzystania. Uzyty tu jednak czasownik posiada o wiele giebsze znaczenie — odnosi si¢ on

bowiem dostownie do czynnosci wykupienia jakiegos cennego i rzadkiego towaru.



Hagiograf wspomina wreszcie 0 ztych dniach. Catoksztalt refleksgi teologiczng Ef
wskazuje, ze w okresleniu tym chodzi o nieuchronnie zblizajace si¢ dopetnienie
eschatologiczne. A to jest zwigzane ze wzmozong aktywnoscig Ztego, a wiec szatana, jak
réwniez z nasilajacymi sie uciskami i cierpieniami. Owa perspektywa eschatol ogiczna nadaje
wigC wezwaniu autora jeszcze wickszeg gtgbi — chrzescijanie zyja w dniach ostatecznych, w
czasie krytycznym, ktory nalezy we wiasciwy sposob wykorzysta¢, poki istnigje jeszcze ku
temu sposobnosc.

W. 17. Z wezwania tego wynika kolggne — Dlatego nie bgdzcie nieroztropni, ale
rozumiejcie, co wolg Pana [jest]. Stowa ta bez watpienia nawiazuja do w. 15. Zycie w
Swiattosci, w madrosci, jest zyciem roztropnym. | na odwr6t — zycie w ciemnosci, w braku
madrosci, jest zyciem nieroztropnym. Tym razem jednak autor Ef explicite wskazuje, co
oznacza owa madros¢ i roztropnos¢ — to pojmowanie tego, jaka jest wola Boza, i kreowanie
sweg egzystencji stosownie do jg oczekiwan. Przeklad rozumigjcie odpowiada greckiemu
czasownikowi syniemi, ktéry w tekscie oryginalnym posiada forme trybu rozkazujacego czasu
teraznigjszego. Znaczy to, ze cztowiek nie moze ustawaé w rozpoznawaniu woli Bozeg, nie
moze stana¢ w migjscu i powiedzie¢ — ,,Wiem juz naten temat wszystko”. Wol¢ Boga nalezy
rozpoznawac¢ nieustannie, kazdego dnia, kazdej godziny, minuty i sekundy, przez cate zycie,
w réznych sytuacjach. Wciagz nalezy zadawac¢ sobie pytanie o to, jaka onaw dang chwili jest.
Nawet, jesli nie zawsze otrzymamy na nie odpowiedz.

W. 18. Nieco zaskakujgco brzmi nastepne wezwanie — | nie upijajcie sie winem, ktére
powoduje upadek moralny, lecz pozwalajcie sie napefniac Duchem. Zaskakujaco dlatego,
poniewaz autor Ef dokonuje tu zestawienia tak roznych, mogtoby sie wydawac,
rzeczywistosci. Wszystko jednak wskazuje na to, ze czyni to w sposob catkowicie
przemyslany. Nawigzuje bowiem do starozytnego kultu Dionizosa, w ktorym — jak wiadomo
— kluczowsa role odgrywato wino i wywotana — miedzy innymi jego spozyciem — ekstaza. By¢
moze adresatom listu stan ten przypominat efekty dziatania Ducha Bozego, dlatego tez
hagiograf wzywa, by nie mylili ze soba tych dwoch, diametralnie przeciez odmiennych sfer.
Ta pierwsza nie ma nic wspolnego z Bogiem i Jego dziataniem przez Ducha Swietego.

Adresaci natomiast powinni otworzy¢ si¢ ha napetnienie przez Boga Jego Duchem. To nie
przypadek, ze hagiograf uzywa czasownika napefniac (pleroo) w stronie bierngj (plerousthe)
— natg podstawie przektad pozwalajcie sie napeiniac. Wyraza w ten sposob fundamentalng,
przez wielu zapomniang prawdge: cztowiek nie dysponuje Duchem Bozym, nie moze napetni¢

S¢ nim sam, ani nie moze nim napetni¢ drugiego cztowieka. Dar Ducha jest zawsze



suwerennym i taskawym darem Boga Mozna si¢ o niego modli¢, mozna Si¢ na niego
otworzy¢, ale nie moznaw zaden sposdb go wymusi¢.

W. 19. Co wigcg — owo napetnianie Duchem Bozym nie moze mie¢ migsca
gdziekolwiek i kiedykolwiek, lecz w konkretng czasoprzestrzeni. Autor Ef pisze bowiem:
(...) méwigc do siebie przez psalmy i hymny, i piesni duchowe, spiewajgc i grajgc w waszym
sercu Panu. W ten sposob wyraznie osadza swe pouczenie w kontekscie eklezjanym.
Nabozenstwo, liturgia, wspdlnota wierzagcych wielbigcych Boga jest migjscem, gdzie dziata
Duch Bozy i obdarza wiernych swymi charyzmatami, ktére nie sa darami samymi w sobie i
dla kazdego z osobna, lecz darami majacymi budowaé spotecznosé chrzescijan i stuzyé im
wzajemnie. Gdyz Koscidt jest — postugujac Sie jezykiem teologicznym autora Ef — ciatem
Chrystusa, awierni jego poszczegdlnymi cztonkami.

W. 20. Na éw eklezjalno-liturgiczny wymiar reflekgji hagiografa wskazuja takze stowa:
(...) dziekujgc Bogu i Ojcu zawsze za wszystko w imieniu Pana naszego, Jezusa Chrystusa.
Nie ulega watpliwosci, ze sformutowanie to jest zakorzenione w liturgii. W pigkny sposob
wskazuje ono, ze cate zycie chrzescijanina winno by¢ zwigzane z nieustannym
dziekczynieniem za wszystko, co z reki Bozgj otrzymuje i co woli Ojca go spotyka. Nie tylko
za to, co dobre, de rowniez za to, co zite, bolesne i trudne. To by¢é moze jeden z
najtrudnigjszych aspektdéw chrzescijanskig egzystencji, lecz —jak podkresla autor Ef —od niej
nieodtgczny. Céz bowiem cztowiek moze uczyni¢ dla Boga? Moze Mu, w obliczu daru zycia
i zbawienia, jakimi zostat przez Niego obdarzony, jedynie szczerze zawsze i za wszystko
dzickowa¢. To po prostu jego obowigzek — w jak nabardzig pozytywnym tego stowa
znaczeniu. Co wigce) —to jego przywilg.

W. 21. Wiersz ten — jak zasygnalizowano — petni funkcje wprowadzenia do koleneg
jednostki tematycznegj, jednak jest on na tle otwarty w swej wymowie, ze dobrze nawigzuje
réwniez do dotychczasowych refleksi autora Ef. Wpisuje si¢ on bowiem w perspektywe
eklezjalng. Koscidl, wspdlnota wierzacych, jest przestrzenig, gdzie przed Bogiem nie tylko
wszyscy sg rowni, ale jednoczesnie nawzajem sobie podlegaja. Kierujgc sie bojaznia
Chrystusa, innymi stowy wiarg i postuszenstwem, nikt nie ma prawa czu¢ si¢ lepszym od
drugiego czlowieka. Wszyscy bowiem przed Bozym obliczem majg ten sam status — s
usprawiedliwionymi z taski Bozeg grzesznikami. Dlatego, na wzor unizenia Chrystusa,
wierzacy takze wobec siebie winni czu¢ Si¢ unizeni, a nie wynosi¢ Sie jeden ponad drugiego.
Wszystko bowiem, co posiadaja i czym sg obdarzeni, jest niezastuzonym Bozym darem. Jak
pieknie wyrazit to apostot Pawel: Z faski Boga jestem tym, czym jestem. Stowa te powinny

by¢ mottem zyciowym kazdego, ktory ma przywilej mieni¢ si¢ uczniem Jezusa Chrystusa.
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