5 Mojzeszowa 6,4-9

4. Stuchaj Izraelu JHWH, Bog nasz*, JHWH (jest) jeden.

5. Bedziesz kochal JHWH Boga swego, calym sercem swoim, cata dusza swoja i cala moca
swoja. 6. I beda stowa te, ktore ja nakazuje ci dzisiaj na sercu swoim. 7. [ bedziesz wbijat je w
pami¢¢ synom swoim i oglaszat je pomiedzy nimi, kiedy bedziesz siedzial w domu swoim 1
kiedy bedziesz szedt po drodze swojej i kiedy bedziesz si¢ ktadt i kiedy bedziesz wstawat. 8. 1
przywiazesz je jako znak przy rece swojej i beda jako pamiagtka migdzy twoimi oczyma. 9. |

napiszesz je na odrzwiach domu swego i na bramach twoich.

Niniejszy tekst nalezy do najbardziej znanych fragmentow Biblii. W judaizmie stanowi on
fragment odmawianej codziennie modlitwy, najwazniejszego wyznania wiary. W Nowym
Testamencie wypowiedz ta jest okreslana mianem najwiekszego przykazania (np. Mk 12,28-
34). Egzegeci prawie jednoznacznie stojg na stanowisku, wedhug ktorego fragment nalezy do
pierwotnej, deuteronomicznej warstwy Ksiggi Deuteronomium. Migdzy innymi z tego
powodu, ze ma on charakter bardzo uroczysty, za§ gtdwne idee ksiegi zdaja si¢ by¢ jego
rozwinigciem i konsekwencja, wiclu egzegetow uwaza, ze stowa Dtn 6,4-9 pierwotnie

rozpoczynaty Ksiege Deuteronomium.

Werset 9 rozpoczyna si¢ od wotania ,,stuchaj Izraelu”. Jest to typowe zawotanie dla jezyka
Deuteronomium (zob. 5,1; 9,1; 20,3; 27,9). Pierwsza cze¢$¢ wersetu jest zrozumiata: JHWH
jest ,,naszym Bogiem” czyli Bogiem Izraela. Jest to odpowiedz ludu na formule przymierza
(,,ja bedg/jestem waszym Bogiem, a wy bedziecie/jestescie moim ludem”), ktora nalezy do
najstarszych deklaracji dotyczacych zwigzku Boga z Izraclem.

Kontrowersje dotyczg interpretacji drugiej czg¢sci wersetu 4. Byt on thumaczony w rézny
sposob. Probowano go przektada¢ widzac w nim wyznanie dotyczace wylacznosci czci Boga
JHWH. Biblia Warszawska posiada tlumaczenie: ,,Pan jest Bogiem naszym, Pan jedynie®! W
tym przypadku wypowiedzZ nie miataby charakteru stricte monoteistycznego. Bylby to racze;j
monoteizm praktyczny — dla Izraela w sensie praktycznym istnie¢ moze tylko jeden Bog. Na

takie tlumaczenie nie pozwala jednakze jezyk hebrajski, poniewaz sfowo uzyte w tekscie to

! Mozliwe jest tez thumaczenie: JHWH jest naszym Bogiem, ale nie pasuje to do pozostatych wypowiedzi autora
Deuteronomium, w ktérych okreslenie ,,Bég twéj” stuzy jako apozycja, dopowiedzenie do imienia Bozego (zob.
chociazby w. 5).

? Tak tez tlumaczy werset Biblia Tysiaclecia.



echad czyli ,,jeden”, a nie ,,jedyny”. Wedtug innych interpretacji wypowiedz miataby
charakter monoteistyczny. Jesli JHWH jest jeden, to znaczy, ze nie ma zadnych innych
bogdw obok niego. Najprawdopodobniej jednak jest chodzi o to, ze JHWH jest jeden, co
oznacza nie tyle, ze jest tylko jeden Bog, ale raczej, ze nie ma wielu JHWH. Jest to
wypowiedz o charakterze monojahwistycznym skierowana przeciwko polijahwizmowi. Owo
wyznanie jest zrozumiate po odniesieniu si¢ do religii kananejskich, a zwlaszcza baalizmu.
Ot6z znano wielu Baalow, wigzanych z takim, a nie innym sanktuarium, posiadajacym taka, a
nie inng legend¢ kultowg i takie, a nie inne cechy. JHWH bylby — w przeciwienstwie do Baala
jeden. Z tego powodu nie mozna wigza¢ go z wieloma $wigtyniami, lecz tylko z jedna.
Roéwniez nie wszystkie kultowe legendy 1 ,.teologie” JHWH sa prawomocne, lecz tylko jedna,
przedstawiona w Ksiedze Deuteronomium. Monoteizm jest raczej pewng konsekwencja
monojahwistycznego postulatu.

Werset 5 zawiera nakaz mito$ci Boga. Jest to prosta konsekwencja wyznania jednosci Boga.
Jezeli On jest jeden, to caty cztowiek powinien odda¢ si¢ mu catkowicie. Pojecie mitosci ma
w Biblii hebrajskiej podobne znaczenie jak w jezyku polskim, w wiekszym stopniu jednak
wskazuje na praktyczny aspekt, na dziatanie tego, ktory kocha. Werset 5 nie wyjasnia o jakie
praktyczne aktywnos$ci moze chodzi¢ (najprawdopodobniej o zachowywanie przykazan
Bozych), thumaczy jednakze, ze owa mito§¢ musi angazowac cate serce cztowieka, czyli jego
wole, intelekt 1 uwage, calg dusze cztowieka, czyli przede wszystkim jego pragnienia i catg
jego moc, czyli wszelkie mozliwo$ci czlowieka. Okreslenie relacji jaka powinna istnie¢
miedzy ludem, a Bogiem mianem ,,mitosci” przypomina nauczanie Ozeasza (Oz 11,1; 6,6).
Werset 6 nakazuje bra¢ pod uwage stowa, ktore sg nakazywane. Zapewne chodzi tu o nakazy
1 stowa z czgsci 6,4-9.

Werset 7 mowi o wpajaniu owych stow synom, tak wiec przekonanie o jednosci JHWH 1
mitosci do niego dotyczy¢ ma przysztych pokolen i 0s6b niezaleznie od ich wieku. Mowa o
oglaszaniu tej prawdy w domu 1 poza domem pokazuje, Ze nie ma zadnych ograniczen
przestrzennych: wszedzie, gdzie si¢ cztowiek znajduje ma kocha¢ Boga i pamigtac o jego
jednosci. Mowa o wstawaniu i ktadzeniu si¢ to inaczej wskazanie, ze nie powinno by¢
zadnych ograniczen czasowych — w kazdym czasie cztowiek powinien pamigtaé o jednosci
Boga i kocha¢ go catym soba. Wersety 8-9 sa rozumiane nierzadko metaforycznie, jako
wskazanie na wage wczesniejszej deklaracji, jednakze mozliwe jest, Zze nalezy je rozumiec¢
dostownie, jako polecenie umieszczenia napisu na odrzwiach, czy przymocowania go na
opaske reki lub na nakryciu lub ozdobie glowy. Judaizm rozwinat polecenia z w. 6-9 w ten

sposob, ze wprowadzil recytacje Szema do modlitwy porannej i wieczornej, obyczaj



umieszczania mezuzy na odrzwiach drzwi oraz zakladania do modlitwy filakterii (tefilin),
ktére znane byly w judaizmie od II w. p.n.e.

Wypowiedz stanowi deklaracje o Bogu Izraela, ktérej rozwinigciem jest obecny w Ksiedze
Deuteronomium postulat ustanowienia jednego miejsca kultu, a nastepnie praktycznego i
teoretycznego monoteizmu. W okresie mi¢edzytestamentowym i w czasie Nowego Testamentu
stwierdzenie Dtn 6,4 rozumiane bylo jako wyznanie monoteistyczne. Co najmniej od
pierwszego wieku p.n.e. nakaz mito$ci Boga taczony byt z nakazem mitosci blizniego (Lv
19,18.34), podobnie jak uczynit to pozniej Jezus (Mt 22,34-40; Mk 12,28-34).
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